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Abstract

In einer Fokusgruppe haben muslimische und katholische Religionslehrerinnen tber ihre Erfahrungen mit Flucht und Gefluchte-
ten im schulischen Kontext diskutiert. Ein sequenzanalytischer Zugang ermoglicht vertiefte Analysen und kritische Anfragen zur
Frage der Religionsfreiheit im Kontext der 6ffentlichen Schule angesichts intersektionaler Verschrankungen von Geschlecht, Reli-

gion, Kultur, Herkunft und Bildung auf Seiten aller Beteiligten.
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Impacts of Religion in Working with Refugee Students. Empirical Approaches

A focus group of muslim and catholic teachers of religious education in Vienna discussed their experiences in working with refu-
gee students in public school. A sequence analysis develops in-depth understanding and critical requests on the topic of freedom
of faith in the context of public school, in the light of intersectional entanglement regarding gender, religion, culture, origin and

education.
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1. Der Forschungskontext: ,Leben und Lernen
von und mit gefliichteten Menschen”

Das empirische Forschungsprojekt ,,Leben und Lernen von
und mit gefliichteten Menschen am Institut fiir Praktische
Theologie der Universitit Wien geht der Frage nach, wie
sich die aufnehmende Gesellschaft durch die konkrete
Begegnung mit und dem personlichen Einsatz fiir Gefliich-
tete verindert.! Konkreter Beobachtungsrahmen ist der
Bereich des zivilgesellschaftlichen Engagements, v.a. in reli-
giosen Gemeinschaften, Organisationen und Institutionen
sowie der Bereich von Schule und Bildung, hier im Fokus
von muslimischen und katholischen Religionslehrkréften.
Dieser Beitrag gibt Einblick in das religionspadagogische
Teilprojekt, in dem die Rolle von Religionslehrkriften in der
offentlichen Schule erforscht und reflektiert wird - mit dem
Fokus einer Zusammenarbeit mit gefliichteten Kindern und

Jugendlichen, ihre Aufnahme und Integration in das Gster-
reichische Schulsystem.

1.1. Forschendes Lernen: Das religionspidagogische Teilprojekt

Die Erfahrungen von Menschen, die sich in Schulen,
Gemeinden und NGOs fiir die Arbeit mit Gefliichteten
engagieren, wurden im Rahmen von zwei Forschungssemi-
naren (WS 2016/17) erhoben. Das in diesem Beitrag thema-
tisierte religionspadagogische Teilprojekt konzentrierte sich
auf die Erfahrungen und Erlebnisse von katholischen und
muslimischen ReligionslehrerInnen an 6ffentlichen Schulen,
die sie mit gefliichteten Kindern und Jugendlichen vor allem
im Schuljahr 2015/2016 gemacht haben.?

Als Forschungszugang im Rahmen des religionspadago-
gischen Seminars im WS 2016/17 wurde ein mehrschritti-
ger, qualitativ-empirischer Ansatz entwickelt, der durch die
Grafik veranschaulicht ist:
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1.2. Feldbeschreibung und methodischer Zugang

Insgesamt waren fiinf — drei katholische und zwei muslimi-
sche — ReligionslehrerInnen beteiligt, die an hoheren offent-
lichen Schulen (Bundesrealgymnasium bzw. Hohere Berufs-
bildende Schule) in Wien arbeiten. Alle sind vollstindig in
Osterreich ausgebildete ReligionslehrerInnen, mit zehn bis
35 Jahren Unterrichtspraxis in ihrem Fach. Sie unterrichten
in unterschiedlichen Klassenkonstellationen und haben den
Studierenden weitere GesprichspartnerInnen an der jeweili-
gen Schule vermittelt. Die LehrerInnen nutzten das Projekt
als Gelegenheit, ihre Erfahrungen mit der Prdsenz von
Jugendlichen mit Fluchterfahrungen im Schulsystem zu
reflektieren.’

Die Schulen der am Projekt beteiligten Lehrkrifte sind
sehr unterschiedlich ausgerichtet hinsichtlich Lage in der
Stadt, soziokultureller Zugehorigkeit der Schiilerschaft, und
den jeweiligen Schwerpunktangeboten. An zwei der Schulen
wurden 2015/16 Ubergangsklassen fiir gefliichtete Jugendli-
che eingerichtet; in einer Schule sind einzelne gefliichtete
Kinder in die Regelklassen eingebunden und eine Schule hat
eine ausgeprigt internationale Schiilerschaft, in der sich
Kinder und Jugendliche mit Fluchterfahrung recht unauffal-
lig einfiigen. Die berufsbildende Schule hat aufgrund der
dort angebotenen Sparten der Berufsausbildung eine kom-
munikative und international interessierte Klientel.

Die diesem Artikel zugrundeliegende Gruppendiskus-
sion von vier der fiinf Lehrkrifte fand im Januar 2017 statt.
Sie schlief3t sich unmittelbar an eine Pradsentation mit Zwi-
schenergebnissen durch die Studierenden an. In der etwa
einstiindigen Gruppendiskussion konnten die Lehrkrifte auf
diese Présentation reagieren und aufeinander Bezug neh-
men. In dem dabei entstandenen Gesprich - es wurde von

zwei Interviewerinnen zuriickhaltend moderiert und auf
Tonband aufgezeichnet - erzdhlten sich die Lehrkrifte ihre
Erfahrungen und tauschten untereinander ihre Wahrneh-
mungen aus. Die Gruppendiskussion stellt damit eine
reflexive Verdichtung dar. Das Gesprach hatte einen stark
selbstldufigen Charakter. Die Audioaufnahme wurde voll-
stindig transkribiert’, in einem halboffenen Verfahren
kodiert sowie auf Schliisselpassagen hin untersucht, die sich
durch interaktive Dichte und hohe Relevanz fiir die Frage-
stellung auszeichnen. In einer Interpretationsgruppe wurden
diese Schliisselpassagen mit einem sequenzanalytischen

Zugang vertieft ausgelotet.”

2. Religion in Schulkultur und Klassenzimmer

Anhand von mehreren Gesprachseinblicken in die Grup-
pendiskussion werden im Folgenden mehrere Erkenntniszu-
sammenhange entwickelt, die sich aus dem gemeinsamen
Lernen und Leben mit gefliichteten SchiilerInnen an den
Schulen mit neuer Virulenz stellen und die mehr Aufmerk-
samkeit im Bildungssystem fordern. Sie betreffen die Schul-
kultur, den Religionsunterricht, Fragen der Integration und
der Begegnung, die Perspektive des Geschlechts und die
Verbindung und Differenzierung von Religion und Kultur,
insbesondere angesichts inter- und innerreligioser Pluralitit
im sikularen Kontext der staatlichen Schule.

2.1. Ein religionsfreundliches Klima - Lernziel ,,Solidaritit“

Befragt nach der Bedeutung von Religion als Dimension im
Schulleben, auflerhalb von Religionsunterricht, lassen die
Antworten der ReligionslehrerInnen eine gewisse Ambiva-

lenz erkennen.
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Also generell, glaube ich, ist in unserer Schule, von der
Direktion her, eher ein religionsfreundliches Klima. <.>
Obwohl natiirlich von der Prioritit her Religion relativ weit
unten steht am <...> auf der Priorititenliste, die eine Schullei-
tung so hat. [...] Wie auch immer. Aber sie schitzt sehr die
soziale Komponente. Wir sind auch eine Schule, die in sehr
vielen Bereichen sehr sozial engagiert ist. Also das schitzt sie,
glaube ich, schon sehr. (GD_Katharina_473 -479)

Katharina reflektiert hier die Situation fiir Religion in
ihrer Schule. ,,[GJenerell“ konstatiert sie, und bereitet damit
vorerst eine globale, sehr breit giiltige Aussage vor. Dies
schrénkt sie zweifach ein: ,glaube ich® deutet eine subjektive
Sicht an, die sie hier vertritt. Es handelt sich weniger um ein
sicheres Wissen, sondern um eine Wahrnehmung, die aus
Haltungen und Verhaltensweisen der Schulleitung abgeleitet
werden. Sie schrankt den Giiltigkeitsbereich weiter ein: ,in
unserer Schule“ zeigt an, dass sich aus ihrer Sicht keine allge-
meingiiltigen Aussagen machen lassen.

»[V]on der Direktion her” verweist auf die Wirkmach-
tigkeit des hierarchisch strukturierten Schulsystems, das
Anerkennung ,von oben her verteilt wird, weshalb die Posi-
tion und Haltung der Schulleitung als duf8erst relevant emp-
funden werden. Der Inhaltssatz gibt an, dass generell ,eher
ein religionsfreundliches Klima“ vorherrscht. Ist damit aber
Religion als Weltanschauung® oder Religion als ,Unterrichts-
fach’ gemeint oder wird die Freundlichkeit eher vom
Engagement der ReligionslehrerInnen bestimmt? Ist das
»religionsfreundliche Klima*“ eine Temperaturanzeige auf der
globalen Wetterkarte, die sich auch rasch verdndern kann?
Eine Relativierung erfolgt auch sofort, indem Katharina
bemerkt, dass Religion in der ,, Priorititenliste der ,,Schullei-
tung“ ,relativ weit unten steht” Es ist also eigentlich unklar:
Ist die Schulleitung nun positiv gegeniiber Religion einge-
stellt als Phanomen, als Unterrichtsgegenstand oder gegen-
tiber der Person des/der Religionslehrer/s/in? ,Wie auch
immer*, sagt Katharina und versucht das ,religionsfreundli-
che Klima“ an der Schule naher zu explizieren. Die Schullei-
tung wird jetzt zu ,sie“ pronominalisiert - wobei offen
bleibt, ob es sich um eine einzelne Frau oder eine Gruppe
handelt. Diese ,,schdtzt sehr die soziale Komponente“. Worin
genau diese besteht, zeigt sich im folgenden Satz: die Schule
(,wir) ist in ,sehr vielen Bereichen — unklar bleibt, ob
schulintern oder iiber die Schule hinaus - ,,sehr sozial enga-
giert. Ein kurz aufeinanderfolgendes dreifaches ,sehr
betont den sozialen Aspekt, unter dem das religionsfreund-
liche Klima zu fassen ist. Von der Schulleitung wird Wert-
schdtzung iiber das soziale Engagement in Religion bzw. der
ReligionslehrerInnen erfahren. Sie schliefit nochmals mit
LAlso das schitzt sie, glaube ich, schon sehr®: Das bekrafti-
gende ,,Sehr“ wird aber gleichzeitig durch den Zusatz ,,glaube
ich“ auch relativiert.

Dass Religion in der Schule am besten fassbar wird tiber
das soziale Engagement, bestitigen auch die Aussagen der
anderen ReligionslehrerInnen. Von daher nehmen sie in der
Betreuung von Gefliichteten an der Schule eine zentrale
Stelle ein. Ihr Engagement enthilt auch ein Stiick Selbstver-
standlichkeit und wird zudem als konstitutiver Teil ihres
Selbstverstindnisses angesehen.

Fiir die osterreichischen SchiilerInnen bildet die Begeg-
nung mit Gefliichteten nach Auskunft der befragten Lehrer-
Innen besondere Lernchancen.® Sowohl die christlichen als
auch die muslimischen ReligionslehrerInnen sehen eine
besondere Moglichkeit fiir ihre SchiilerInnen und fiir die
Schulgemeinschaft, solidarisches Handeln zu iiben. Interre-
ligiése und interkulturelle Kompetenz sind in der Schule
gefordert. Solidaritat wird iiber Religion hinaus als gemein-
same Basis des Engagements fiir LehrerInnen ausgewiesen,
sie ist im schulischen Kontext religiés — christlich und mus-
limisch - sowie sdkular motiviert. Die muslimischen Religi-
onslehrerInnen leisten zugleich viel Ubersetzungsarbeit und
wirken besonders Briicken bauend, beispielsweise als
sprachliche und kulturelle DolmetscherInnen.

Wie Religion in ihren vielfiltigen Facetten durch die
ReligionslehrerInnen gelebt, erlebt, akzeptiert oder auch
irritierend wahrgenommen wird, bleibt hingegen im Rah-
men des Gespréchs vielfach diffus und weitgehend unreflek-
tiert.

2.2. Eine irritierende Erzihlung

In der 50. Minute der Gruppendiskussion erzahlt Frank aus
einem Unterrichtsprojekt und st6fft damit eine Diskussion
an, die zu einer Schliisselpassage des gesamten Gespréchs
wird. Mehrere GesprichsteilnehmerInnen sind daran betei-
ligt, die inhaltliche Ebene ist mit vielfiltigen, weiten Pers-
pektiven gesellschaftlicher und individueller Diskurse und
Konzeptionen durchdrungen. Die gesamte Passage (639-
734) dauert von Minute 50 bis Minute 56; die im folgenden
analysierten Zitate aus der Gruppendiskussion sind bis auf
eine Ausnahme dieser Passage entnommen. Sie werden im
vorliegenden Zusammenhang direkt in Dialog mit weiteren
Diskursen und Perspektiven gebracht.

Die Erzahlung ist im Gespréachsverlauf erkennbar als
thematische Unterbrechung angesetzt: Frank bringt hier
ohne starke Verkniipfung zum vorherigen Gesprachsverlauf
in einem narrativen Stil die Erinnerung an eine Religions-
stunde ein. Er erzdhlt unter der selbst gesetzten Uberschrift
»was trifft aufeinander, wenn sich die Schiiler treffen” von
einer Situation, in der er Begegnungslernen im Rahmen sei-
nes Religionsunterrichts initiiert hat. Dabei geht es um
einen lebendigen Austausch zwischen Schiilernnen aus
Osterreich und Schiilern aus Afghanistan. Frank kiindigt
dies als eine Situation an, die vordergriindig als ,Begeg-
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nungslernen’ konzipiert ist, in der tatsichlich aber einiges
aufeinandertrifft.

Wie sich zeigen wird, handelt es sich dabei um grofle,
gesamtgesellschaftliche Diskurse, die auf der Alltagsebene
zwischen den SchiilerInnen reproduziert werden, die aber
auch innerhalb der Gespréachsgruppe Irritationen und Ver-
storungen beinhalten: Frank verdndert durch die Interven-
tion die Gespréchssituation.

2.2.1. Wie geht eigentlich Integration?

Ich wiirde noch gern kurz eine Religionsstunde erzéihlen. Und
zwar was trifft aufeinander, wenn sich die Schiiler treffen. Ich
habe bei uns, dritte Klasse ist Islam, und sie haben Interviews
gemacht mit denen aus der Ubergangsstufe zum Thema, [1]
wie geht es euch in Osterreich. [2] Welche Fragen habt ihr. [3]
Was bedeutet euch Religion. Und drei Dinge sind mir aufge-
fallen. <.> Das Erste, was unsere Schiilerinnen schockiert hat,
war, sie haben ihnen auch gesagt, sie kommen nicht damit
zurecht, dass da die Mddchen mit offenen Haaren sitzen, ja.
<.> Die sind aber iiber ein Jahr in Osterreich, ja. Sie haben
gesagt, damit kommen sie nicht zurecht, ja. (GD_Frank_639
~646)

Frank erzahlt von einem Unterrichtsprojekt Im Kontext
des ,,Thema Islam®, in dem die SchiilerInnen seiner 3. Klasse
(11. Schulstufe) im Religionsunterricht die vor allem aus
Afghanistan stammenden Fliichtlinge in der Fliichtlings-
klasse befragt haben.

Die Fragen der SchiilerInnen umfassen die drei Berei-
che: [1] Wie geht es den gefliichteten Schiilern in Osterreich,
[2] welche Fragen haben die Schiiler ihrerseits an dsterrei-
chische Jugendliche, und [3] was bedeutet ihnen Religion?
Die dritte ist die eigentlich aufs Unterrichtsthema ,Islam’ zu
beziehende Frage.

Mit ihren Antworten auf die Frage, wie es ihnen in
Osterreich geht, haben die Schiiler der Ubergangsklasse die
osterreichischen ,,Schiilerinnen® schockiert: Sie haben in den
Interviews, wohl ,auch® neben anderen Themen, ihr Prob-
lem der Gewdhnung an Frauen mit offenen Haaren berich-
tet. Der deutende Einschub ,,Die sind aber iiber ein Jahr in
Osterreich® impliziert bestimmte Erwartungen: Nach solch
einem langen Zeitraum sollte die Gew6hnung lingst erfolgt
sein. Denselben Satz wiederholt Frank etwas spdter im
Gespréchsverlauf erneut und verkniipft ihn - nach einem
Interpretationsangebot der muslimischen Kollegin - mit der
Integrationsfrage.

Frank: Aber die sind iiber ein Jahr in Osterreich. Ist mir//
Sofia: Ja, L P?: Einfach// 4 vielleicht sind sie nicht genug integ-
riert, --. das ist das.

Frank: Ja stimmt, das wollte ich ja sagen, ja. (GD_701-
703)

Die Integrationsfrage wird in diesem Gespréch eindeu-
tig als Anpassungsleistung bei den afghanischen Burschen
verortet. Die nochmalige erstaunte Betonung, dass diese
schon iiber ein Jahr in Osterreich sind, bekriftigt die Erwar-
tungshaltung. Dies zeigt auch die Erzahlung des Lehrers, die
diesem Ausspruch vorgeordnet ist und in der er den
Umgang mit der Situation schildert.

Die Sache mit den Haaren ist so, wir tun dann immer das
reflektieren ausfiihrlich, und haben eine Stunde noch driiber
geredet. Sie haben es zur Kenntnis genommen, verwundert,
und <...> ja, also ich habe es jetzt auch nicht interpretiert
oder so, oder auch nicht versucht das irgendwie hinweg zu
reden, das ist einmal Tatsache, ja. Und sie miissen damit
zurechtkommen. (GD_Frank_694-698)

Die Anmerkung der muslimischen Kollegin ,vielleicht
sind sie nicht genug integriert“ kann man nicht nur als
zuschreibende Erkldrung, sondern auch als vorsichtige
Riickfrage an die Vorgangsweise des Lehrers lesen. Betont
dieser doch, dass es halt einmal Tatsache ist, dass Maddchen
die Haare offen tragen, und sie damit zurechtkommen mis-
sen. Die Deutung der muslimischen Kollegin und die
Bekraftigung durch Frank fithren zu der Frage: Was brau-
chen diese Jungen, damit sie sich integrieren konnen? Die
Informationen allein scheinen ihnen nicht ausreichend zu
sein, um nicht mehr irritiert zu sein. Brauchte es hier die
Interventionen von autorisierten muslimischen LehrerIn-
nen? Braucht es mehr Geduld mit den Jungen, weil die
Sichtweisen, die sie in einem repressiv-patriarchalen System
erworben haben, nicht so schnell veranderbar sind? Welche
Mafinahmen kénnten ihnen helfen? Wenngleich sich diese
Fragen hier nicht endgiiltig beantworten lassen, verweisen
sie darauf, wie notwendig sie einer guten Begleitung im
Integrationsprozess bediirfen.

Hinter dem Engagement des Lehrers, das darauf abzielt,
den Jungen den Weg zu einer Integration in Osterreich zu
weisen, zeigt sich ein aktuell wichtiger Indikator fiir ein
gutes Ankommen in Osterreich: Die mannlichen Jugendli-
chen miissen in einer Gesellschaft leben lernen, in denen
andere Geschlechterinszenierungen vorherrschen als jene,
die ihnen vertraut sind. In Osterreich gehen Menschen
davon aus, prinzipiell die Freiheit zu haben, sich so kleiden
zu diirfen, wie sie mochten. Dass diese Freiheit sehr wohl
auch sozial normiert wird, ldsst sich nicht zuletzt an media-
len Reprisentationen von Frauen bzw. an den Reaktionen
der sozialen Umwelt ablesen. Kontrir zu der Annahme der
afghanischen Jungen, dass Frauen vor mannlichen Blicken
,geschiitzt” gehoren, lauten die impliziten Vorgaben fiir
Frauen in unseren westlichen Gesellschaften, moglichst
attraktiv und ,sexy* aufzutreten, um den ménnlichen Vor-
stellungen zu entsprechen und den ménnlichen Blick
bewusst auf sich zu lenken.
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Ein genauer Blick zeigt, dass sich in dieser Sequenz von
Frank nicht nur eine Differenzlinie zwischen Neuankomm-
lingen und Alteingesessenen, sondern auch zwischen Man-
nern und Frauen lokalisieren ldsst. Denn es fillt auf, dass
Frank kurz zuvor von den ,,Schiilern® der dritten Klasse in
der maskulinen Pluralform gesprochen hat, doch den
Schock tiber die langsame Kulturadaption der Afghanen in
Osterreich verortet er allein bei seinen weiblichen , Schiile-
rinnen®. Wo ist der Schock seiner mannlichen Schiiler, die in
einem solchen Kontext wichtige Akteure eines nichtdiskri-
minierenden Verhaltens wiren? Oder steht die fehlende
Reflexion von einer westlich-kulturellen (sexualisierten)
Normierung von Frauen dem entgegen? Das, was bei
migrierten Jugendlichen irritieren mag, verweist auf not-
wendige Auseinandersetzungen, die wir gemeinsam in unse-
rer Gesellschaft (noch) zu bewiltigen haben. Ein Bewusst-
sein dafiir birgt die Chance, die erlebte Irritation nicht nur
auf Seiten der gefliichteten Schiiler zu verorten, sondern sie
reflexiv auf jene Leerstellen zu beziehen, die wirksame Nor-
mierungen in unserer Gesellschaft offen legen. Unterbleibt
dieser Schritt, entsteht die Gefahr, Bildungs- und Verdnde-
rungsnotwendigkeiten lediglich beim anderen zu suchen
und die eigenen Bildungschancen zu verwirken. Damit
erfolgen dann Prozesse des ,Othering’, die andere durch
die Benennung der Andersheit in bestimmten kulturellen
Festschreibungen fixieren und Uber- und Unterordnungs-
verhiltnisse kreieren.

Dies zeigt sich gut an den weiteren Erlduterungen, die
die beiden Lehrerinnen Katharina und Sofia im spéteren
Gespréchsverlauf einbringen, indem sie noch einmal ,die
Sache mit den Haaren“ (694) thematisieren, und die auf-
grund der Herkunftskultur noch fehlende Gew6hnung an
Frauen mit offenen Haaren (687-688) benennen, welche
sich jedoch nach ihrem Dafiirhalten problematisch gestaltet,
da gerade die unbegleiteten afghanischen Fliichtlinge ,,nicht
genug integriert” (702) sind und ,so in einer eigenen Blase“
(704) leben. Die kulturelle Deutung des Verhaltens der afg-
hanischen Jungen verweist darauf, dass auch hier die Adap-
tion an Geschlechterrollen in der Aufnahmegesellschaft
zum Maflstab fiir gelingende Integration miénnlicher
Migranten wird, ohne dass klar ersichtlich ist, welche kon-
kreten Lernmoglichkeiten sie eigentlich dafiir haben, mit
diesen Rollen umzugehen.® Wer konnte die Briicke schlagen
von der ,,Blase® zu einem inklusiven Umgang miteinander?
Diese Irritation im Verhalten der Jungen legt offen, welche
gesellschaftlichen Diskurse zu Integration hier leitend sind,
die die Verantwortung stark auf Seiten der Jungen verorten
und die notwendigen Bemiithungen von der aufnehmenden
Gesellschaft nicht konkret thematisieren. Von daher mag es
auch wenig verwundern, dass die eingangs erwéhnte zweite

Frage, wie es den Gefliichteten in Osterreich geht, zunichst
nicht in den Blick kommt.

2.2.2. Was trifft aufeinander, wenn Geschlecht auf Religion
trifft?

Und das Dritte, genau, ich habe gesagt beim Interview den
Schiilern sie diirfen sie alles fragen was sie wollen, auch iiber
die, die Religion. Und dann habe ich dazugesagt, aber wenn
sie zum Thema Religion nichts sagen wollen, die Aufbaustu-
fenschiiler, miissen sie nicht, weil Religion ist in Osterreich
Privatsache. <.> Mehr habe ich nicht gebraucht. <.> Die
haben richtig geschimpft mit mir die Buben. (GD_Frank_652-
657)

Auf die Irritation zur Auseinandersetzung mit den offe-
nen Haaren folgt gleich eine néchste. Frank gibt den inter-
viewenden ,,Schiilern® (!) die Erlaubnis, dass sie alles fragen
durfen, ,Ihr diirft auch iiber Religion fragen“. Gleichzeitig
informiert er aber die , Aufbaustufenschiiler [die gefliichte-
ten Schiiler in der Ubergangsklasse] dariiber, dass sie zum
Thema Religion nichts sagen miissen, wenn sie nicht wollen,
mit der Begriindung, ,,Religion ist in Osterreich Privatsache".
Die Reaktion der Schiiler darauf stellt er als eine bewusst
dosierte Provokation dar: ,,Mehr habe ich nicht gebraucht
sagt Frank. ,,Die haben richtig geschimpft mit mir, die Buben".

Auch hier reagieren die gefliichteten jungen Manner
nicht so, wie es ihnen der Lehrer in seinem Narrativ anbie-
tet, ndmlich, dass sie iiber Religion nicht sprechen miissen.
Was geschieht in dieser kurzen Passage? Frank hat die Schii-
ler der Ubergangsklasse (Aufbaustufe) informiert, dass sie
tiber Religion nicht sprechen miissen, da dies in Osterreich
Privatsache ist. Mit diesem Toponym wird markiert, dass es
anderswo so nicht sei. Auch hier wird implizit die Gsterrei-
chische Kultur in Opposition und somit in eine tibergeord-
nete Position zu anderen Kulturen gesetzt. Dies fordert die
Jugendlichen zu einer Positionierung heraus. IThre Entriis-
tung zeigt ihm, dass sie seiner Auffassung nicht folgen. Reli-
gion, der im offentlichen Raum keine Bedeutung und kein
Platz zukommen soll, ist fiir sie nicht vorstellbar.

Zwischen Frank und seiner Kollegin Katharina entsteht
im Anschluss ein kleiner Disput iiber die emotionale Reak-
tion der gefliichteten Jugendlichen, in dem erneut eine
Geschlechterrollendynamik verhandelt wird, die sich vor
dem Hintergrund des bisherigen Gesprichsverlaufs mit dem
Thema Religion verschrankt.

Katharina: Siehst, das haben sie mit mir zum Beispiel
nicht getan weil das, <..> das//

Frank: Vor dir haben sie mehr Respekt, Schwester. ( meh-
rere lachen )

Katharina: Das weifs, das bezweifle ich fast weil sie nor-
mal vor Mdnnern mehr Respekt haben als vor Frauen, aber// (
lacht ) <...> L I: Woriiber// 4
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Frank: Nein, aber da waren sie wirklich aufler sich.
(GD_658-662)

Ihren Einwand, den Katharina vorbringen mochte,
kann sie nur ansatzweise verwirklichen, weil Frank sie mit
dem launigen und jugendsprachlich annotierten Hinweis
unterbricht, ihr wiirde doch durch die Jugendlichen mehr
»Respekt, Schwester (GD_Frank_659) entgegengebracht.
Katharina und die anderen Lehrkrifte lachen mit ihm, aber
sie bekommt ihren Einwurf nicht ins Wort, auch aufgrund
der Nachfrage der Interviewerin, die Franks Gesprichsfiih-
rung folgt.

Katharina hat ihrerseits das Thema ,Religion” in der
Gruppendiskussion bereits zu einem deutlich fritheren Zeit-
punkt angeschnitten, als sie berichtet, dass fiir die gefliichte-
ten Jugendlichen ,,Religion keine grofie Rolle gespielt” (GD_
Katharina_479) habe. Gerade bei den v.a. aus Afghanistan
stammenden Schiilern in der Ubergangsstufe nimmt sie
wahr, dass diese ,,in der Regel relativ wenig wissen“ (GD_Kat-
harina_481) iiber Religion, und auch eher nicht dariiber
kommunizieren.

Dies scheint in Widerspruch zu dem zu stehen, was
Frank erzdhlt. Wahrend Katharina keine besondere Veror-
tung der Jugendlichen in ,ihrer® Religion attestiert, die sie
daran festmacht, dass sie keine grofie Kenntnis mitbringen
und iiber Religion nicht sprechen, hélt Frank daran fest,
dass sie geradezu erschiittert sind dariiber, dass Religion pri-
vat sein solle. Beide gehen ihrerseits von einem Religions-
verstandnis aus, das mit dem der Jugendlichen nicht kompa-
tibel zu sein scheint, dhnlich den Geschlechtervorstellungen.
Hier treffen unterschiedliche Vorstellungen aufeinander, die
das Potenzial des ,Othering® in sich tragen. Geschlecht und
Religion sind zwei herausragende Marker, an denen der
andere zum Anderen gemacht wird.

Die hier verhandelten Wahrnehmungen zu Religion
und dem Umgang mit Religion, der an den afghanischen
Jugendlichen festgemacht wird, weisen auf bestimmte Vor-
annahmen zu Religion hin, die auf Wissen und reflektiertem
Umgang mit Religion basieren und ein westlich-christliches
Verstandnis markieren. Dieses resultiert nicht zuletzt aus
der Auseinandersetzung mit aufklarerischen Ideen.'® Neben
diesen gab und gibt es immer auch das Phinomen, Religion
zu praktizieren, religios zu leben ohne besondere Kenntnisse
oder ein bestimmtes religioses Reflexionsvermogen ausge-
bildet zu haben. Eine Besonderheit in einem christlich
gepragten Religionsverstdndnis liegt sicherlich auch in der
Moglichkeit, dass man mit einem Kirchenaustritt einen
sichtbaren Schritt setzen kann, mit dem signalisiert wird,
dass man mit dieser Religion oder iiberhaupt einer Religion
nichts zu tun haben mdochte, was beispielsweise fiir das
Judentum und den Islam nicht in selber Weise gilt. Als Jude

oder Muslim kann man sehr wohl auch sakular leben, ohne
diesen Identitdtsmarker aufgeben zu konnen oder zu wollen.

2.2.3. Was trifft aufeinander, wenn Religion auf Kultur trifft?

Der Prozess des ,,Othering” wird im Grunde verstirkt, wenn
die Lehrpersonen das Verhalten der jugendlichen Manner
mit ,deren Kultur® erkldren. Was zunéchst einem Verstehen
ihrer Reaktion dienen soll, stellt ein Erklarungsmuster mit
weitreichenden Folgen dar. ,Die Anerkennung der sozialen
Einbindung einzelner kann leicht einer ,Kulturalisierung’
zuarbeiten, die Individuen ganz auf ihre kulturelle oder nati-
onale Herkunft festlegt und beispielsweise iibersieht, dass
die Eingebundenheit in kulturelle Praxen, die den faktischen
oder imaginierten Kontext einer ehemals subjektiv bedeut-
samen Zugehorigkeit bezeichnet haben mégen, aktuell nicht
mehr die gleiche Giiltigkeit besitzen.“!! Die Gefahr, die hier
angesprochen ist, besteht darin, dass aufgrund der Zuschrei-
bungen Anzeichen von Verinderung tibersehen und dem
einzelnen so nicht zugestanden werden. Der Andere ist und
bleibt dann immer der Andere. Was wire im angesproche-
nen Beispiel gefordert, um dieser Gefahr zu entgehen? Es
wiirde bedeuten, an der Irritation bewusst weiter zu arbei-
ten. Und dies nach zwei Richtungen: Zunichst um den
Jugendlichen die Moglichkeit zu geben, sich mit neuen
Sichtweisen auseinanderzusetzen und selber welche entwi-
ckeln zu kénnen. Individuen entwickeln ihre Identitédt in
intersubjektiven Zusammenhangen, die aber nie nur auf
eine bestimmte soziale Gruppe eingegrenzt werden konnen.
Die Irritation im Zusammenleben mit den 6sterreichischen
Jugendlichen stellt die Jungen vor die Herausforderung, ihre
kollektive Zugehorigkeit anzufragen und sich dazu individu-
ell auch in kritische Distanz zu setzen. Zum anderen ist die
Herausforderung an die professionelle Seite gerichtet. Auch
hier ist eine intensive Reflexion angesagt, die der Frage
nachgeht, welche kulturellen Vorannahmen hinter den eige-
nen Erklirungs- und Zuschreibungsversuchen stehen. Dies
ist insbesondere dort notwendig, wo hierarchische Positio-
nen, sei es durch die Zugehorigkeit zur Dominanzkultur
und/oder durch die LehrerInnenrolle, eingenommen wer-
den. Diese Form der Selbstreflexion auf Seiten der Michti-
geren, die die eigenen Vorannahmen und den Horizont des
eigenen Denkens und Wahrnehmens reflektiert, ist zwar
eine Grundvoraussetzung fiir interkulturelle Begegnung,
bleibt aber oft ausgeblendet.

Warum dies so ist, filhrt Georg Auernheimer néher aus:
,In der dominanten Position ist man erstens versucht, die
Macht der Deutung fiir die Auflerungen der anderen zu
beanspruchen, und zweitens versucht, Stérungen der Kom-
munikation einseitig der anderen Seite anzulasten. Bei pada-
gogischen und psychosozialen Fachkriften besteht die Ten-
denz, immer schon zu wissen, wie andere zu verstehen sind.
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Zu dieser deformation professionelle kommt, dass wir Euro-
péer generell dazu neigen, das Denken und Verhalten in
anderen Gesellschaften interpretieren zu wollen“'?. Dies hat
wiederum zur Folge, dass der andere sich immer in einer
untergeordneten Rolle vorfindet, die dann durchaus mit
hohen Erwartungen an den Vertreter der Dominanzkultur
einhergehen kann. In der Rolle der Lehrkraft kann sich dies
durch die asymmetrische Beziehungskonstellation im Sys-
tem Schule nochmals verstirken."” Von daher ist es notwen-
dig, den anderen nicht im Verstehenwollen als Objekt zu
vereinnahmen, sondern ihm die Chance und Gelegenheit zu
offerieren, sich selbst zu erkennen zu geben. Dies setzt vor-
aus, dass die eigene Wahrnehmung infrage gestellt wird und
auf deren vereinnahmende Machtimplikationen befragt
wird. Solche Ansitze lassen sich bei Katharina entdecken,
wenn sie sagt:

Ich mache jetzt grad in Ethik Religionsfreiheit, <.> oder,
also eigentlich religiose Vielfalt in Osterreich, und Religions-
freiheit. <.> Und ganz viele sa-, haben mir gesagt, ob das
heifSt, dass man frei sein kann von Religion. Also ich habe
eher das Gefiihl, dass sie bestimmte religiose Konzepte hinter
sich lassen wollen. Also ich meine, vielleicht ist das eine fal-
sche Einschdtzung. (GD_Katharina_482-487)

Die Beschiftigung mit Religionsfreiheit, die nicht nur
die Ausiibung einer Religion zuldsst, sondern sowohl das
Recht, eine religiose Uberzeugung ohne Repressionen leben
zu kénnen als auch das Recht, vollkommen frei von Religion
leben zu kénnen, umfasst, eréffnet den mannlichen, vorwie-
gend afghanischen, Schiillern Moglichkeiten, die sie viel-
leicht bisher nicht gekannt haben. Bei der Verdachtsformu-
lierung, dass die jungen Minner das Freisein von Religion
erstrebenswert finden, ist sich Katharina selbst nicht sicher,
ob sie diese Einschdtzung tatsichlich formulieren kann,
interpretiert daher sehr zuriickhaltend und zeigt die Bereit-
schaft, ihre Einschétzung zu hinterfragen.

In einem Nachgesprich zur Gruppendiskussion wird
eine stereotype Wahrnehmung der Fremdreligion, ndmlich
die enge Verkniipfung von Kopftuch und Islam, wie sie sich
im europdischen Diskurs spiegelt, deutlich. Diese wird aber
von den Gefliichteten dekonstruiert, wodurch die ,kulturel-
len' Vorannahmen der Lehrperson deutlich werden. Katha-
rina hat die Ubergangsklasse zum Thema ,Religidse Vielfalt
in Osterreich’ unterrichtet, mit der Fragestellung: Woran
erkennt man in Osterreich, dass jemand eine bestimmte
Religion hat?

Also, bis ihnen eingefallen ist, dass muslimische Frauen
manchmal ein Kopftuch tragen, und dass man darin eigent-
lich auch eine religiose Zugehirigkeit erkennt, das hat irrsin-
nig lang gedauert. Ich hab gedacht, das ist das Offensicht-
lichste, weil es fiir uns das Offensichtlichste ist, fiir sie ist es
offensichtlich eine totale kulturelle Selbstverstindlichkeit, und

daran haben sie sozusagen fast als letztes gedacht. (GD_Nach-
gespréich_Katharina)

Katharina schildert hier den doppelt breiten Graben
von Religion und Kultur, tiber den sich ein heif8 diskutiertes
Stiick Stoff spannt: Es ist keineswegs so offensichtlich, dass
ein Kopftuch ein Indikator der Religionsausiibung ist, wie es
von ,uns‘ - in Osterreich, im sikularen Westen, in den Bil-
dungsinstitutionen - angenommen wird.

Ein addquater Umgang mit den Verstdndnis- und Ver-
haltensweisen der gefliichteten Jugendlichen, die mit Reli-
gion und/oder Kultur konnotiert werden, verweist auf die
Notwendigkeit kultureller Selbstreflexion, die eine notwen-
dige Voraussetzung dafiir ist, den anderen nicht festzu-
schreiben und zu vereinnahmen, und dadurch eine Perspek-
tive fiir Verdnderung und Integration als wechselseitigen
Prozess eroffnet.

3. Zugange zu und Verstandnisweisen von Reli-
gion: Aktuelle Herausforderungen

Die Analyse der Gesprichsausschnitte hat gezeigt, wie viel-
filtig und ineinander verschrankt Zuschreibungsprozesse
zwischen Religion, Geschlecht und Kultur im schulischen
und pddagogischen Alltag verlaufen. Die hoch sensibilisier-
ten und erfahrenen Lehrkrafte kénnen den Diskursen, die
sie selbst hinterfragen und gegen die sie aktiv anarbeiten,
ihrerseits kaum entkommen. Thre kritische Wahrnehmung
und offene Begegnung zeigen auch mehrere Herausforde-
rungen, an denen die Zuginge zu und Verstindnisweisen
von Religion im schulischen Kontext weiter entwickelt wer-
den konnen. Die Arbeit mit Gefliichteten ist dafiir keines-
wegs der einzige Anlass: Die gefliichteten SchiilerInnen ver-
andern zwar durchaus das bestehende System, vor allem
aber bringen sie Automatismen der Zuschreibungen und
Vorannahmen ans Licht und decken diese auf. Daher kann
diese Bewegung im System als Chance genutzt werden: Sie
macht neu sichtbar, was in den Schulen als Bildungseinrich-
tungen einer Migrationsgesellschaft zu diskuieren und pada-
gogisch weiter zu entwickeln ist. Aus der Diskussion der
LehrerInnen entwickeln und vertiefen wir fiinf aktuelle Her-

ausforderungen.

3.1. Religion als Privatsache?

Im oben zitierten Beispiel hatte der Religionslehrer den
Topos der ,Religion als Privatsache® eingebracht, um
SchiilerInnen deutlich zu machen, dass sie tiber Religion
nicht reden miissen, wenn sie nicht wollen; er begriindet
dies, ,weil Religion ist in Osterreich Privatsache* (GD_
Frank_655-656). Um die Aussage von Frank zu verstehen,
ist es notwendig, sie mit den umgreifenden gesellschaftli-
chen Diskursen zu kontextualisieren, in die sie eingebettet
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ist. Wihrend eine streng sédkularistische bzw. laizistische
Position den rigorosen Ausschluss von Religion aus dem
offentlichen Raum verfolgt und auf ihr Recht pocht, mit
Religion nicht belastigt zu werden, verfolgen andere damit
die Absicht, Konflikte - insbesondere in Schulen und Unter-
nehmen - vermeiden zu wollen. Eine dritte Lesart wiede-
rum - und diese konnte den betroffenen Religionslehrer
bewegt haben - will mit der Forderung nach Religion als
Privatsache die personliche Glaubensiiberzeugung stark
machen und vor der Bemichtigung durch andere schiitzen.
Nachdem der Religionslehrer Religion selbst zum Gegen-
stand in der Schule hat, ist davon auszugehen, dass er Reli-
gion aber nicht ,nur‘ als Privatsache ansieht. Wie liefle sich
sonst sein Beruf, sein Auftreten in der Schule verstehen?
Religidser Bildung im Kontext von Schule - auch in
ihrer konfessionellen Form - kommt die Funktion der All-
gemeinbildung zu. Als solche hat sie dazu beizutragen, dass
SchiilerInnen Orientierungswissen ausbilden kénnen. In
diesem Sinne ist Religion, weder die subjektiv ausgebildete
noch institutionell verfasste Form, gerade nicht in den pri-
vaten Bereich abzuschieben, sondern es geht darum, dass
SchiilerInnen zu Nachdenkprozessen angeregt werden, die
ihrer religiésen und weltanschaulichen Selbstaufklirung
dienen." So sehen es zumindest die OSZE, die religi¢se Bil-
dung als Bestandteil qualitativ hochwertiger Bildung
ansieht'” und der Europarat, der die Beschiftigung mit reli-
gioser Diversitat als Teil der interkulturellen Bildung aus-
weist.' Damit wird das, was bereits in den Menschenrech-
ten unter Religionsfreiheit grundgelegt wurde, namlich,
seine Religion oder Weltanschauung allein oder in Gemein-

schaft, offentlich oder privat zu bekennen,"’

aufgegriffen
und auf die européische Entwicklung hin konkretisiert. Da
sich Bildungsprozesse nicht im Bereitstellen von Informatio-
nen erschopfen, sondern der Auseinandersetzung mit exis-
tenziellen Erfahrungen bediirfen,' gilt dies erst recht fiir
religiése Bildung. Selbstaufklarung wird dabei wesentlich
geleistet durch die Auseinandersetzung mit anderen existen-
ziellen Erfahrungen und Uberzeugungen. Selbstaufklirende
Prozesse sind auf die Auseinandersetzung mit anderen exis-
tentiellen Erfahrungen und Uberzeugungen angewiesen,
wovon religiose nicht ausgespart werden diirfen. Insbeson-
dere die Auseinandersetzung mit konflikthaften Positionen
fordert heraus und dient der Einiibung von Unsicherheitsto-
leranz, die fiir eine religiose Identitatsentwicklung, wie ins-
gesamt fiir die Identitatsentwicklung von grofier Bedeutung
sind."” Verunsicherung entsteht, weil man gerade im Bereich
der Religion immer mit Phénomenen konfrontiert wird, die
iiber eine rein rationale Erfassung und eine kontrollierende
Verfiigung hinausreichen.”’ Dies ist gefordert und Chance
zugleich, wenn unterschiedliche, einander auch kontrar
gegeniiberstehende religiose Uberzeugungen und Positionen

im Klassenraum aufeinandertreffen. Selbstaufklarende Pro-
zesse hinterfragen eigene religiose Vorstellungen und koén-
nen sie auf Entwicklung hin 6ffnen. Ist es wirklich so, wie
ich mir das vorstelle? Bin ich der, als den ich mich sehe? Wie
nimmt mich der andere wahr? Welche Zuschreibungen
erhalte ich und zu welchen verhalte ich mich wie?

Da gelebte religiose Praxis in Auseinandersetzung mit
dem Umfeld geschieht, inkulturiert sie sich auch in den
jeweiligen Kontext und transformiert diesen. Fir die Her-
stellung von Sicherheit, dass es in Ordnung ist, hier die reli-
giose Uberzeugung anders zu leben, benétigen die Schiiler-
Innen Autorititspersonen, wie sie ReligionslehrerInnen dar-
stellen. Der Religionsunterricht kann vermitteln, dass musli-
misch/christlich in Osterreich zu leben andere Formen
annehmen kann und muss als im Herkunftskontext, und
dass dies gut und richtig ist. Gleichzeitig werden ,6sterrei-
chische® SchiilerInnen und LehrerInnen in ihren selbstver-
stindlichen Annahmen und Praxen herausgefordert, religi-
ose Uberzeugungen und Handlungen auch anders sehen zu
konnen. OD religiose Bildung im Sinne von Selbstaufklarung
stattfinden kann, hangt wesentlich an der Frage, ob ich mich
von anderen Sichtweisen herausfordern lasse oder nicht.
Dabei kann vorneweg nicht schon entschieden sein, dass
eine westliche, womdglich noch sékulare Perspektive per se
schon als ,aufgeklart® gilt.

Die Emporung der afghanischen Jungen lie3e sich so als
guter Lernanlass verstehen sowohl fiir die Schiler mit
Fluchterfahrungen als auch fiir den Lehrer und die (christli-
chen) SchiilerInnen. Die einen wiren herausgefordert, ihren
Einspruch begriinden zu miissen; der Lehrer hitte die Mog-
lichkeit, das beabsichtigte Ziel seines Ausspruchs differen-
zierter darzulegen und konnte die von ihm moglicherweise
nicht mitbedachten Implikationen entdecken; die christli-
chen SchiilerInnen bekdmen die Méglichkeit, ihr Verstind-
nis von Religion zu erweitern bzw. zu relativieren und darii-
ber nachzudenken, was es heifit, in einem sdkularen Staat
ohne Zwang zur Religionsausiibung aber in Freiheit, dies
tun zu konnen, aufzuwachsen.

Damit sich asymmetrische Machtverhaltnisse nicht vor-
schnell verstirken, ist es notwendig, die SchiilerInnenreakti-
onen, die das Diktum von der Religion als Privatsache in
Frage stellen und irritieren, nicht nur vor dem Hintergrund
der dominanten dsterreichischen Diskurse zu beurteilen. Sie
haben das Recht, in deren Herkunftskontext wahrgenom-
men zu werden. Sowohl den LehrerInnen als auch Forscher-
Innen ist eine differenzierte Kenntnis der bisherigen
Lebenserfahrungen der afghanischen SchiilerInnen ver-
wehrt. Spekulative Annahmen sind insofern angebracht, als
sie helfen, die Perspektiven zu weiten, Dominanzdiskurse
kritisch zu reflektieren und darauf aufbauend, Bildungspro-
zesse zu initiieren. Wenn Religion in dhnlicher Weise wie
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Name oder Hautfarbe zur Identitét einer Person gehoren, ist
aber damit zu rechnen, dass die Aussage von Religion als
Privatsache einzelnen zunichst unzugénglich und unver-
standlich bleibt. Daraus sofort ein fundamentalistisches Ver-
standnis von Religion abzuleiten, wire gleichfalls verkehrt.
Angesagt ist ein kontinuierlicher Lernprozess, der den ande-
ren und seinen Sinndeutungen zunéchst einmal mit einer
interessierten Neugier begegnet, sie zu verstehen ergriindet
und ihnen so die Chance gibt, sich auf gleichberechtigter
Ebene mit den fremden Ansichten auseinandersetzen zu
kénnen, vorausgesetzt es wird keine uniiberwindbare
Grenze zwischen gefliichteten und nicht-gefliichteten Schii-
lerInnen gezogen. Dadurch konnte gleichzeitig ein Einiiben
in demokratieorientiertes Leben und Lernen in Partizipa-
tion und gemeinsamer Verantwortung erfolgen, in denen
das jeweilige Individuum (sowohl die autochthonen als auch
die dazugekommenen SchiilerInnen) die Chance erhilt, sich
aus einer bestimmten kollektiven Zugehorigkeit heraus zu
verstehen, dazu individuell in Distanz zu setzen, sich neuen
Kollektiven, wie beispielsweise der SchiilerInnengruppe, der
Jugendlichengruppe zugehérig zu fithlen und auch hier aus
der Zugehorigkeit heraus in Formen der Abgrenzung Indivi-
dualitdt auszubilden.

3.2. Einordnung

Kommt drauf an, aus welchem Land diese Kinder natiirlich
kommen, aus welcher Tradition, ja. [...] Es gibt sehr viele
Schiiler zum Beispiel aus Syrien, ich glaube nicht, dass sie ein
solches Problem haben, weil die, die haben auch in der Gesell-
schaft Christen und, und, und Muslime und Aleviten und
weifs ich nicht was, ja. Es, sie kommen aus eine, <.> aus einer
Gesellschaft, das wirklich viel-, vielfiltig ist und, und brau-
chen, und haben dieses Problem nicht, ja. Aber ich glaube, in
Afghanistan wire das ein Problem, ja. (GD_Sofia_671-676)
Die muslimische Religionslehrerin Sofia versucht im
Anschluss, die Stereotype, die in Franks dritter Erkenntnis
anklingen, etwas zu ordnen und iibernimmt, indem sie zwi-
schen Vorerfahrungen von syrischen und afghanischen
Jugendlichen differenziert, die Rolle eines kulturellen
Sprachrohrs der betroffenen Schiiler, die sie selbst allerdings
gar nicht personlich kennt. Aber auch hier werden Vermu-
tungen geduflert, die bestimmten Traditionen, die an Natio-
nen wie Syrien und Afghanistan festgemacht und diesen
zugeschrieben werden. Sofia transformiert das Diktum von
der ,Privatsache’ dahingehend, dass sie die Reaktionen der
Schiiler als Folge unterschiedlicher Sozialisationsgeschich-
ten in den Herkunftslindern ansieht, ohne dass sie diese
letztlich selbst kennt. Sie argumentiert im Grunde auf der
gleichen Basis wie Frank, ihr wird jedoch aufgrund der
Gemeinsamkeit ,Muslimisch-sein® in der Gruppe eine
hohere Sachkompetenz zugetraut. Thre Interpretation wei-

tergedacht, befahigt die Begegnung mit anderen Religionen
dazu, in einer religionspluralen und im Idealfall auch religi-
onstoleranten Gesellschaft zu leben. Trotz transformativem
Versuch iibernimmt auch sie die Perspektive der Mehrheits-
gesellschaft und macht sie zum Bezugspunkt fiir die Inter-
pretation der Reaktion der Jugendlichen. Demgegeniiber
lasst sich mit der BAMF-Geschlechterrollenstudie darauf
verweisen, dass Unterschiede bzgl. der Geschlechterrollen
und Sexualitdt weniger nach Herkunftsland noch Religions-
zugehorigkeit, als vielmehr nach Bildungsgrad zu unter-
scheiden sind.*!

Der Kulturvergleich ist fiir die anderen LehrerInnen
jedoch hoch anschlussfahig, wie der Gesprachsverlauf zeigt.
Sofia setzt ihre Analyse fort, indem sie auf die differenzier-
ten religiosen Traditionen ausweitet.

3.3. Gewohnung

[D]ie, die sind nicht dran gewohnt, ja, so ist das, ja. Es geht
um, um die Gewohnbheit, ja. <..> Es hat, und mit der Religion
hat das gar nicht zu tun. Leider haben diese Kinder kein, kei-
nen Religionsunterricht, damit man auch mit ihnen iiber die
Religion spricht, ja. Die haben nur Ethik. Und, und Ethik
kann nicht spezifisch iiber ihre Identitdt sprechen und iiber die
Religion, ja. (GD_687-692)

Sikulare und religios unterschiedliche Positionen nicht
als verstorend wahrzunehmen, ist nach Sofias Auffassung
eine Frage des gewohnten Umgangs damit. Ein Religionsun-
terricht konnte hier aufzeigen, wie der Umgang mit Plurali-
tat bewdltigt werden kann und aus religiéser Perspektive
heraus nicht abgelehnt werden muss. Mit Gewéhnung for-
muliert sie hier eine alternative Sprechweise zur Integration,
die im vorherrschenden Diskurs eher mit dem Anspruch
einer Wertiibernahme formuliert wird.

Sofia problematisiert die Folge einer falsch verstande-
nen Sichtweise von privatisierter Religion, die darauf abzielt,
Konflikte aus dem Schulalltag méglichst drauflen zu halten
und auf Wertebildung fokussiert: Die Ubergangsklassen, die
in diesem Schuljahr eingerichtet wurden, bieten den
gefliichteten Kindern keinen Religionsunterricht, sondern
einen Ethikunterricht an - auch auf dem Hintergrund, dass
Ethikunterricht verpflichtend gestaltet werden kann, wiah-
rend SchiilerInnen sich vom konfessionellen Religionsunter-
richt abmelden kénnen. Doch der Ethikunterricht kann die
notwendige Aufkldrungsweise, die nicht nur eine rationale,
sondern auch die Erfahrungs- und Autorititsperspektive
benotigt, wie sie eine konfessionell verortete Religionslehr-
person mitbringt, nicht leisten.

Fir die Perspektive und Entwicklung der gefliichteten
Jugendlichen hingegen wire es notwendig, ihnen im schuli-
schen Kontext einen aufkldrenden, diskursiven Gesprachs-
raum zu ermoglichen, in dem sie iiber Religion und religi-
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onsbezogene Themen diskutieren konnen, in dem sie aber
auch ihre Erfahrungen mit Gewalt und Krieg von Religion
loslosen lernen.

3.4. Innerreligiose Vielfalt

Sie brauchen mehr Information, sie miissen wirklich iiber die
Religion mehr lernen. Die, das, das mit, mit, also dass sie das
alles mit dem Krieg verbinden und, und, und mit was ihrem,
ihrem Vater sagt oder ihr, ihre Mutter sagt, das ist, <...> das
ist wirklich nicht so. Auch wir finden hier// Ehrlich gesagt ich,
ich, ich rede mit, mit Schiilern, die auch hier aufgewachsen
sind und, und hier in die Schule gegangen sind und ich bis
jetzt, manchmal habe ich Probleme, mit denen wo, wo ich
iiber, iiber Religion rede, iiber Fragen und iiber, tiber Gewalt
und iiber Christen und Juden. Also die haben auch selber Pro-
bleme, ja. Die haben, die, man muss mit ihnen wirklich von,
von, <..> von der Basis her sprechen und, und ihnen das
erkldren, dass, dass Islam das auch akzeptiert. Diese Vielfil-
tigkeit ist, ist etwas, was, was zu unserer Religion auch gehort,
ja. Und das kommt von, von der Familie her oder von der
Moschee, weifs ich nicht woher, aber das muss gedndert wer-
den. Und es ist gut, dass diese Schiiler bei uns sind in, in der
Klasse, sonst werden wir sie gar nicht aufgreifen konnen, ja.
(GD_Sofia_722-734)

Sofia spricht hier mit deutlichem Engagement, das sich
darin zeigt, dass sie ein hohes Sprechtempo hat, Worte wie-
derholt und Satze mehrfach beginnt. In der Arbeit mit den
gefliichteten Jugendlichen wird ihr deutlich, dass deren kul-
turelle Adaption im Vergleich mit den in Osterreich aufge-
wachsenen muslimischen Jugendlichen gar nicht so unter-
schiedlich ist, sondern dhnliche Strukturen aufweist. Hier
verflissigt sich die oppositionelle Wahrnehmung von
geflichteten und hier aufgewachsenen muslimischen
Jugendlichen. Der gemeinsame Marker der Jugendlichen ist
die islamische Religion und das gemeinsame religiose Ler-
nen, das Orientierung geben soll, was als islamkonform
angesehen werden kann und was nicht. Darin sieht sie ihre
Aufgabe als Religionslehrerin. Sie setzt sich in ihrer Arbeit
ein fur die Akzeptanz von Vielfalt und verschiedenen
Lebensentwiirfen auf der Basis des Islam, sowohl bei
gefliichteten, als auch bei 6sterreichischen Jugendlichen.

Religion hat die Funktion einer Identitatsstiitze, doch
gerade die muslimischen Lehrkrifte empfinden das tatsich-
liche Wissen iiber Religion oft als verschwindend gering.
Religion ist fiir muslimische Jugendliche - unabhingig von
ihrem Geburtsort - oftmals Praxis- und Alltagswissen, nicht
aber reflektiert. Aus Sicht der Lehrkrifte ist es notwendig,
eine Re-Organisation, aber auch eine De- und Re-Konstruk-
tion religiosen Wissens bei diesen SchiilerInnen zu beglei-
ten, da sie dies dabei unterstiitzen kann, sich in der Umge-
bungswelt zu verorten. Sie denken dabei z.B. an das

Geschlechterverhltnis; aber auch das Familienverstindnis
oder das Zusammenleben mit anderen Religionen muss neu
organisiert werden im Kontext des Koran. Kulturelle Ent-
wurzelung kann hier zu einer Chance werden und gute
Bedingungen fiir die Entwicklung einer ,authentischen®
Religiositit abgeben.?

3.5. Religion als Thema fiir Gefliichtete?

[W]as ich spa-, spannend fand letztes Jahr, also letzte Stunde
ndmlich, dann habe ich irgendwie gefragt ob sie glauben, dass
es Probleme macht wenn Leute mit verschiedenen Religionen
zusammenleben. Und dann hat mich ein Schiiler gefragt, hier
in Osterreich. Habe ich gesagt ja, auch in Osterreich. Und
dann hat er gesagt nein, in Osterreich nicht, denn Osterreich
hat eine gute Regierung. [...] Also sie, ich glaube sie verkniip-
fen das mit der politischen Situation, [...] quasi religiose Kon-
flikte, politische Situation. (GD_Katharina_714-720)

Diese Schilderung unterstiitzt die Wahrnehmungen von
Sophia, dass viele der gefliichteten SchiilerInnen Gewalt und
Krieg mit Religion verbinden. Doch hier kommt noch eine
neue Dimension zur Aushandlung. Katharina erzihlt, dass
gefliichtete SchiilerInnen das Thema Religion mitunter eher
als Freiheit von Religion verstehen, insbesondere, wenn sie
aus Landern geflohen sind, in denen Religion eine starke,
ordnende Kraft zukam, wie z.B. Afghanistan. In einem
repressiv politischen Kontext, der Religion einerseits zur
Legitimation seiner Herrschaft verwendet und andererseits
mittels religioser Zwénge Menschen einem bestimmten poli-
tischen System unterordnet, kommt Religion als individuelle
Entscheidung eines Menschen iiberhaupt nicht in den Blick.
Insofern ist fiir sie die Befreiung aus einem repressiven poli-
tischen System, aus dem sie geflohen sind, immer auch mit
Befreiung von - zumindest bestimmten - religiosen Zwén-
gen verbunden. Fiir sie ist der Anspruch auf ein gleichbe-
rechtigtes Nebeneinander von unterschiedlichen Religionen
und Weltanschauungen, wie es eine liberale Demokratie
charakterisiert, eine neue und nicht leicht zu verstehende,

individuell auch schwer zu vollziehende Herausforderung.

4. Zuschreibungen entkommen - aber wie?

Wenn einer Privatisierung von Religion die offensive Ausei-
nandersetzung mit Religion und pluralen weltanschaulichen
Uberzeugungen gegeniibergestellt wird, dann bedarf es dazu
bestimmter Kompetenzen. Interkulturelle wie interreligiose
Kompetenz ist in pluralen Gesellschaften eine grundlegende
Kompetenz. Vorauszusetzen ist, dass diese nicht basierend
auf einer starren Grenzziehung von ethnischer Zugehorig-
keit, Geschlecht, Religion, Hautfarbe etc., also an einer ,Ver-
anderung;, entwickelt wird, die letztendlich eine Rekultivie-
rung der ehemaligen ,Ausldnderpiddagogik’ beférdern
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wiirde, sondern von der Verschiedenheit jeglicher menschli-
cher Kommunikations- und Begegnungsprozesse ausgeht.”
Interkulturelle Kompetenz ist nicht als zusatzliche Kompe-
tenz neben anderen zu sehen, sondern interdisziplinar als
Teil von Sach-, Personal- und Sozialkompetenz zu veran-
kern. Als wesentliches Element davon ist die Selbstreflexion
anzusehen, die darauf abzielt, sich seiner eigenen, oftmals
ethnozentrisch gepragten mentalen Muster bewusst zu wer-
den. Dies ist eine notwendige Voraussetzung, um Prozessen
des ,Othering® weitgehend entgegenwirken zu konnen. In
den Blick zu nehmen sind besonders die Prozesse, die
Unterschiede konstituieren, also was wird wie unterschieden
oder als unterschiedlich ausgewiesen. Die Nagelprobe fiir
interkulturelle Kompetenz besteht letztendlich darin, ob es
gelingt, jene Befremdungsprozesse zu identifizieren, die aus
Dominanzverhéltnissen resultieren und die Machtverhilt-
nisse absichern und verstirken. ,,Haufig geht es in der pada-
gogischen Praxis um Geschlechterrollen, religiés begriin-
dete Tabus, Schamgrenzen. Hier ist die Sensibilitdt fiir
asymmetrische Beziehungen und das Bemiithen um einen
Dialog auf gleicher Augenhéhe in besonderem Maf3 gefor-
dert.“** Diese Beobachtung Auernheimers spiegelt sich in
der hier dargestellten Gruppendiskussion wider. Sie hebt
hervor, dass interkulturelle Kompetenz immer auch interre-
ligiose Kompetenz umfassen muss.

Nach Mecheril erweist sich eine ,interkulturelle Kompe-
tenz darin, dass professionelles Handeln die Frage reflek-
tiert, ,inwiefern es zur Reproduktion von Wir‘ und
,Nicht-Wir‘-Unterscheidungen beitrigt, die in Traditionen
der Uber- und Unterordnung verhaftet bleiben.“* Eine sol-
che selbstreflexive Haltung lasst sich aus den Aussagen der
Lehrpersonen nicht bzw. nur in Ansitzen in Sequenzen
erkennen, in denen eigene Sichtweisen und Wahrnehmun-
gen hinterfragt werden. Darin lediglich ein personliches
Unvermégen festzumachen, wiére vollkommen zu kurz
gegriffen. Vielmehr verweisen die Aussagen auf die auch in
den Schulen wirksamen dominanten gesellschaftlichen Dis-
kurse und die begrenzten Moglichkeiten. Explizit grenzt
Mecheril ein individualisierendes Missverstindnis davon ab.
Damit interkulturelle Kompetenz ,nicht schlicht zu einer
Norm individuellen Handelns erklart wird, heifst dies:
Schaffung von Strukturen professionellen Handelns, in
denen Reflexion nicht nur moglich, sondern auch sinnvoll
sowie attraktiv ist und systematisch unterstiitzt wird.“*® Dies
verweist entlastend auf die Verantwortung gesellschaftlicher
Institutionen, die Einfluss auf die Diskursgestaltung und das
Bereitstellen von Unterstiitzungsangeboten haben. Ange-
sichts des gegenwirtigen Klimas gegeniiber gefliichteten und
migrierten Menschen in Europa wird die Hoffnung auf Ent-
lastung und Unterstiitzung gedampft, sodass sich der ein-

zelne dann doch wieder auf sich selbst und die Suche nach
unterstiitzenden Gleichgesinnten verwiesen erlebt.

Die Analyse der Gespréichssequenzen zeigt die Suchbe-
wegungen, Fragen und Alltagserfahrungen, mit denen Reli-
gionslehrerInnen, herausgefordert durch die Arbeit mit
gefliichteten Jugendlichen, ihre schulische Situation unter
den Aspekten religioser, kultureller und individueller Plura-
litat betrachten, diese im Horizont der gesellschaftlichen
Diskurse verstehen und diskutieren. Die unterschiedlichen
Fallstricke, denen die Lehrpersonen ausgesetzt sind, sind
exemplarische Beispiele fiir die immense Schwierigkeit,
interreligiose und interkulturelle, oft intersektional zu
betrachtende Lehr- Lernprozesse unter den herrschenden
Bedingungen der ,Dominanzkultur‘ zu leben und zu entwi-
ckeln. Padagogische Zusammenhinge fordern zielgerichte-
tes Handeln von LehrerInnen heraus: Fiir den schulischen
Kontext empfielt es sich nicht, den derzeit starken Dynami-
ken nachzugeben, Religion, ihre Reflexion und Praxis in den

Raum des Privaten und Subjektiven zu dringen.

Anmerkungen

1 Das Projekt zielt darauf, auf Grundlage qualitativ-empirischer Ergeb-
nisse und in Diskussion mit Wissenschaft, Politik und Praxis neue
Narrative zum Thema Fliichtlingsintegration in Europa zu identifizie-
ren und zu formulieren, die sich weder menschenverachtender
Mechanismen bedienen noch die Schwierigkeiten und Herausforde-
rungen, die mit diesen Entwickungen auch einhergehen, ausklam-
mern miissen. In diesem Kontext wird transdisziplindr ein praxisori-
entierter Leitfaden entwickelt, der darauf abzielt, Inspiration, Motiva-
tion und Support fiir ein verstirktes Engagement der zivilgesellschaft-
lichen Zielgruppen bei der Integration von gefliichteten Menschen zu
unterstiitzen, besonders entlang einer konkret reflektierenden Hand-
reichung zur Professionalisierung sowie in der Entwicklung von Nar-
rativen und alternativen Wegen, in: http://migration-pt-ktf.univie.
ac.at/ [abgerufen am: 20.04.2018].

2 Vgl. LEHNER-HARTMANN, Andrea / PIRKER, Viera: Religionsleh-
rer*innen und ihr (mdoglicher) Beitrag zu Integration, in: im Dialog:
SCHULE.RELIGION.BILDUNG 12 (2017) 18-20; LEHNER-HARTMANN,
Andrea / PIRKER, Viera: Gefliichtete Jugendliche verdndern Schule:
Eine Untersuchung zu Alltagserfahrungen von Religionslehrer_innen,
in: REESE-SCHNITKER, Annegret / BERTRAM, Daniel / FRANZMANN,
Marcel (Hg.): Migration, Flucht und Vertreibung. Theologische Ana-
lyse und religionsunterrichtliche Praxis, Stuttgart: Kohlhammer 2018
(= Religionspadagogik innovativ 23), 187-206.

3 Feldzugang und Sample, forschungsmethodologischer Ansatz und
Transkriptionsregeln sind ausfiihrlich beschrieben in LEHNER-HART-
MANN / PIRKER 2018 [Anm. 2], 187-190.

4 Die Transkription erfolgte nach einfachen Regeln: Der bei allen Teil-
nehmerInnen eher schwach ausgepragte Dialekt wird in Hochsprache
verwandelt, Grammatik nicht korrigiert, Begriffe werden beibehalten.
Pausen werden pro Sekunde mit einem Punkt <.> geschrieben; nicht
vollendete Sitze brechen mit // ab; L 4 kennzeichnet Einwiirfe und
Uberlappungen. Simtliche Namen wurden geéndert. Zur besseren
Lesbarkeit wurden manche der Zitate in diesem Beitrag sprachlich

leicht geglattet.
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Aus diesen Erkenntnissen entwickelte das religionspadagogische Teil-
projekt 16 Thesen, die als Diskussionsgrundlage der transdisziplini-
ren Konferenz ,Leben und Lernen von und mit Gefliichteten (Sep-
tember 2017) dienten; eine Veroffentlichung dieses vertieften Diskus-
sionsprozesses ist geplant. Vgl. auch EBD; LEHNER-HARTMANN,
Andrea / PIRKER, Viera: “Living with and Learning from Refugees™:
Schools in Vienna Dealing with Global Challenges, in: Kury, Helmut /
ReDO, Stawomir (Hg.): Refugees and Migrants in Law and Policy -
Challenges and Opportunities for Global Civic Education, Heidelberg:
Springer 2018, forthcoming.

Vgl. dazu ausfithrlich LEHNER-HARTMANN / PIRKER 2018 [Anm. 2],
194-199.

Vgl. MECHERIL, Paul / THOMAS-OLALDE, Oscar: Die Religion der
Anderen. Anmerkungen zu Subjektivierungspraxen der Gegenwart,
in: ALLENBACH, Birgit u.a. (Hg.): Jugend, Migration und Religion.
Interdisziplindre Perspektiven, Baden-Baden: Nomos 2011, 35-68, 45.
Zur intersektionalen Verschrankung von Geschlecht und Migration,
Sexualitdt und Ethnizitit vgl. TUIDER, Elisabeth: Intersektionale Pers-
pektiven auf Sexualitit und Gender im Kontext von Migrationsgesell-
schaften, in: SIELERT, Uwe / MARBURGER, Helga / GRIESE, Christiane
(Hg.): Sexualitit und Gender im Einwanderungsland. Offentliche und
zivilgesellschaftliche Aufgaben - ein Lehr- und Praxishandbuch,
Oldenburg: De Gruyter 2017, 55-67.

Vgl. LINGEN-ALL Ulrike / MECHERIL, Paul: Religion als soziale Deu-
tungspraxis, in: Orr 24 (2016) 2, 17-24, 19.

Dass dieses Verstdndnis auch bei ,uns’ noch relativ jung ist und sich
aus einem bestimmten historischen Kontext heraus entwickelt hat,
dafiir ist ein Bewusstsein vielfach verloren gegangen. So ist zundchst
festzuhalten, dass erst infolge der Aufklarung sich auch die (christli-
che) Religion in Europa mit dem Autonomiestreben des Menschen
auseinandersetzen musste und gefordert war, ein an Wissen und
Reflexion orientiertes Verstindnis zu entwickeln. Dies wurde und
wird auch durch die Verankerung und Entwicklung religioser Bildung
gestarkt, wie sie gegenwirtig im Kontext von Schule erfolgt. Dass Reli-
gion mit personlicher Uberzeugung und einem bewussten, reflexiven
Umgang in Zusammenhang gebracht wird, ist zunéchst eine Erschei-
nung, die in Europa nach der Reformation ausgebildet wurde.
MEecHERIL, Paul: ,Kompetenzlosigkeitskompetenz®. Padagogisches
Handeln unter Einwanderungsbedingungen, in: AUERNHEIMER,
Georg (Hg.): Interkulturelle Kompetenz und padagogische Professio-
nalitit, Wiesbaden: Springer VS #2013, 15-35, 32.

AUERNHEIMER, Georg: Interkulturelle Kommunikation, mehrdimen-
sional betrachtet, mit Konsequenzen fiir das Verstandnis von interkul-
tureller Kompetenz, in: DERs.: Interkulturelle Kompetenz und péada-
gogische Professionalitit, Wiesbaden: Springer VS #2013, 37-70, 56.
EBD., 54-56.

Vgl. SCHELKSHORN, Hans: Warum heute noch religiose Bildung? Eine
geschichtsphilosophische Skizze, in: Orr 24 (2016) 1, 11-20, 18.

Vgl. Osce / Opinr: Toledo Guiding Principles on Teaching about
Religions and Beliefs in Public Schools. Prepared by the ODHIR
Advisory Council of Experts on Freedom of Religion or Belief, War-
schau: Sungraf 2007.

CoE (Hg.): Religious Diversity and Intercultural Education: a Refe-
rence Book for Schools, Straflburg: Council of Europe Publishing
2007.

A/RES/217 A (III).

Vgl. MEYER-DRAWE, Kite: Diskurse des Lernens, Minchen: Fink
2008, 187-214.

Vgl. LEENER-HARTMANN, Andrea: Religioses Lernen. Subjektive The-
orien von ReligionslehrerInnen, Stuttgart: Kohlhammer 2014 (= Prak-

20

21

22

23

24
25
26

tische Theologie heute 133), 127-129; PIRKER, Viera: Fluid and Fra-
gile, or in between: Christian Identity in Crisis? Perspectives from
Pastoral Psychology, in: GARMAZ, Jadranka / ConpI¢, Alojzije (Hg.):
Challenges to Religious Education in Contemporary Society, Split:
Crkve u Swijetu 2017 (= Teologija 53), 116-131.

Demgegentiber zeigen Schulen die Tendenz zur Harmonisierung und
Privatisierung von Religion und verhindern damit die offensive Aus-
einandersetzung und Aushandlung mit religiosen und weltanschauli-
chen Positionen. (Vgl. KLutz, Philipp: Religionsunterricht vor den
Herausforderungen religiéser Pluralitit. Eine qualitativ-empirische
Studie in Wien, Miinster: Waxmann 2015 (= Religious diversity and
education in Europe 28); STRUTZENBERGER-REITER, Edda: Religion in
der Schulentwicklung. Eine empirische Studie, Stuttgart: Kohlhammer
2016 (= Praktische Theologie heute 135).

Vgl. EL-MENOUAR, Yasemin: Geschlechterrollen bei Deutschen und
Zuwanderern christlicher und muslimischer Religionszugehorigkeit,
in: SIELERT / MARBURGER / GRIESE 2017 [Anm. 8], 159-173.
Bapawia, Tarek: Migration, Zugehorigkeit und religiése Bildung mit
Blick auf muslimische Jugendliche mit Migrationshintergrund, Vor-
trag Universitait Wien 2017.

Vgl. MECHERIL, Paul: Das Besondere ist das Allgemeine. Uberlegun-
gen zur Befremdung des ,Interkulturellen®, in: BaApAwia, Tarek /
Luckas, Helga / MULLER, Heinz (Hg.): Das Soziale gestalten. Uber
Mogliches und Unmaégliches der Sozialpiadagogik, Wiesbaden: Sprin-
ger VS 2006, 311-326, insbes. 311-316. So halt er auch fest: ,interkul-
turell muss als eine Perspektive verstanden werden, ,die fiir die
Erhellung jeder interpersonellen Konstellation und jedes Themas
(nicht allein solcher, in den ,Migranten’ thematisch relevant sind)
angemessen und fruchtbar sein kann.“ (Bp., 323). Vgl dazu auch
Badawia, der wegweisend von der Defizitperspektive auf ,reflexive
Interkulturalitat® fokussiert, in welcher die Aufmerksamkeit auf die
alltagliche Prasenz von Interkulturalitit im Alltag gelenkt wird. BADA-
wi1a, Tarek: Die leise Vernunftstimme der Intrakulturalitit - kritische
Anmerkungen zur ,Reflexiven Interkulturalitit®, in: BADAWI1A, Tarek /
Luckas, Helga / MULLER, Heinz (Hg.): Das Soziale gestalten. Uber
Mogliches und Unmaégliches der Sozialpiadagogik, Wiesbaden: Sprin-
ger VS 2006, 281-294, 285.

AUERNHEIMER 2013 [Anm. 12], 62.

MECHERIL 2013 [Anm. 11], 25.
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