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Rezeptionsasthetisch orientierte Ansatze gehen — auch in der Bibelhermeneutik und -didaktik — von der konstitutiven Bedeutung
der Leserlnnen fur den Sinnfindungsprozess eines Textes aus. In der Konsequenz fuhrt dies zu einer Polyphonie des Verstehens.
Zugleich bleiben Interpretationsversuche fragmentarisch. In dieser Bruchstlckhaftigkeit und gleichzeitigen Buntheit spiegeln sich
Pluralitdt und Heterogenitat sowie Fragilitat als zentrale Aspekte des Menschseins, wie der Dialog zwischen biblischen Erzéhlun-
gen und den beiden Gegenwartsautoren Patrick Roth und Christoph Ransmayr zeigt.
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The Bible, its Readers, and their Perspectives: Polyphonic and Fragmentary

Approaches within the theoretical branch of reader-response criticism assume the importance of the reader for the process of
giving sense to a literary text. The same needs to be considered regarding the question of biblical hermeneutics and didactics.
Consequently, this leads to a polyphonic understanding of biblical texts. At the same time, the interpretation of the text stays
fragmentary. The resulting fragmentariness and colourfulness mirror central aspects of humanity as plurality, heterogeneity and
fragility, as the dialogue between biblical texts and contemporary authors like Patrick Roth and Christoph Ransmayr displays.
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as Zueinander von biblischen Texten und ihren

LeserInnen findet sich heute sowohl in Bibelher-

meneutiken als auch Bibeldidaktiken haufig im
Sinne der Rezeptionsasthetik gedeutet. Um einleitend ein
solches Verstindnis des Text-LeserInnen-Verhiltnisses
anschaulich zu erfassen, ohne dabei allzu viel literaturwis-
senschaftliches Detailwissen bemiithen zu miissen, sollen
zunidchst unterschiedliche Perspektiven der Hauptfiguren
und ZuschauerInnen im Filmklassiker ,Das Fenster zum
Hof* (Alfred Hitchcock, USA 1954) betrachtet und - mit
einem Augenzwinkern - auf die Wahrnehmung und Rezep-
tion biblischer Geschichten tibertragen werden. Trotz aller
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weitere Dimensionen der Sinndeutung hinzu. Exemplarisch
wird dies an den bekannten Erzdhlungen von der Begeg-
nung zwischen Maria von Magdala und dem Auferstande-
nen (Joh 20) sowie vom zwolfjahrigen Jesus im Tempel (Lk
2) entfaltet, und zwar ausgehend von dem fiir die Rezepti-
onsésthetik zentralen Begriff der Leerstelle und im Dialog
mit dem deutschen Gegenwartsautor Patrick Roth (*1953).
Beide Beispiele zeigen zudem, welche unterschiedlichen
Zuginge und Sichtweisen biblische Texte erméglichen. Dass
die Vielstimmigkeit der Bibel auf dem Hintergrund vielfalti-
ger Deutungshorizonte und mittels verschiedenster metho-
discher Ansdtze zu einem polyphonen Verstehen fiihrt,
erscheint heute in bibelhermeneutischen Entwiirfen als
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selbstverstdndlich. Neben dieser Pluralitit wird in der Exe-
gese aber zunehmend auch die Fragmentaritit von Interpre-
tationsversuchen wahrgenommen. Welche Bedeutung einer
solchen Bruchstiickhaftigkeit im Zusammenspiel mit der
Buntheit an Deutungsmoglichkeiten gerade in einer rezepti-
onsasthetisch orientierten Bibelhermeneutik und Bibeldi-
daktik zukommt, soll abschlieflend angerissen werden, nun
auf der Folie einiger Gedanken des dsterreichischen Schrift-
stellers Christoph Ransmayr (¥*1954).

1. ,Das Fenster zum Hof’' (Alfred Hitchcock) -
Zuschauerlnnenperspektiven

Im Hitchcock-Klassiker ,Das Fenster zum Hof* (Origi-
naltitel ,Rear Window‘) aus dem Jahr 1954, mit James Stuart
und Grace Kelly in den Hauptrollen, verbringt Jeff, ein Foto-
journalist, der nach einem Unfall mit einem Gipsbein im
Rollstuhl sitzt und seine vier Wande nicht verlassen kann,
aus Langeweile die heiflen Sommertage damit, von seinem
Hoffenster aus die gegeniiberliegenden Wohnungen zu
beobachten.

Abb. 1: Aus: Das Fenster zum Hof.

Wie auf einer grofSen Kinoleinwand nimmt er verschie-
denste Stories wahr, allerdings immer nur ausschnitthaft,
soweit es die geoffneten Fenster erlauben. Offenbar spiegeln
sich in den Streitereien und Marotten der Nachbarlnnen
seine eigenen Beziehungsingste und Defizite. Uberdies sieht
er sich zunehmend in einen Mordfall verstrickt, den er mit
Hilfe seiner Verlobten Lisa und seiner Pflegerin Stella aufzu-
kldren sucht. Die FilmzuschauerInnen werden regelrecht zu
KomplizInnen der Hauptfigur. Sie verfolgen das Geschehen
mit wachsender Neugierde und suchen den Fall zu 16sen,
indem sie sich dhnlich wie Jeff mogliche Geschichten aus
den vielen Bruchstiicken zusammenreimen. Geschickt wer-
den die ZuschauerInnen von Alfred Hitchcock (1899-1980)
in ihrer Rolle als Detektivinnen gelenkt, wenn er ihr
Gesichtsfeld durch den eingeschrankten Blick durch ein
Hinterhoffenster auf andere Fensterausschnitte begrenzt.

Abb. 2: Aus: Das Fenster zum Hof.

Kinozuschauerlnnen vergleichbar untersuchen auch
LeserInnen eine Geschichte, kundschaften sie aus, ja neh-
men an der erzdhlerischen Titigkeit eines Autors / einer
Autorin teil, erkldren sich aber gleichzeitig damit einver-
standen, dass diese/r ihr Verstdndnis- und Informationsfeld
von vornherein bestimmt. Der spanische Schriftsteller Javier
Marias (*1951) bezeichnet den/die LeserIn mit Bezug auf
diesen Hitchcock-Film bzw. auf die Erzéhlvorlage von Cor-
nell Woolrich sogar als einen Spion, und zwar in dreifacher
Hinsicht:' Der Leser ist (1) »Spion dessen, was man ihm
erzahlt®, (2) Spion dessen, ,was man ihm nicht erzahlt®, und
(3) ,indem er dieses tut, spioniert er auch noch sich selbst
hinterher* ,Obwohl er weifl, daf8 er ,Dichtung’ liest, weifl
er auch, daf} darin unweigerlich Spuren von Wahrheit ent-
halten sein miissen. Anhand ihrer Féhrte allein darf er sogar
vermuten, gewisse Wahrheiten gar nicht anders erfahren zu
konnen, als indem sie erdichtet werden, in ihrer Metapher,
ihrer Ubersetzung, ihrer Verschleierung [...]“%. Dabei sieht
und erkennt er dhnlich wie ,in seinem eigenen Leben, in
seiner eigenen Erfahrung [...]: parteiisch, fragmentarisch,
einseitig, subjektiv, nur dafl er hier an der Einseitigkeit oder
Subjektivitit eines anderen teilnimmt oder diese annimmt,
sie ertrdgt oder Nutzen daraus zieht, beides zur selben
Zeit“*

2. ,Die Heilige Schrift wachst irgendwie mit den
Lesern” (Gregor der GroB3e) - Suche nach Einsichten

Auch BibelleserInnen lassen sich in diesem Sinne als
SpionInnen begreifen. Sie haben unterschiedliche Lesebril-
len auf und versuchen so, wie Jeff die NachbarInnen mit sei-
nem Teleobjektiv, die biblischen Texte mit Hilfe verschiede-
ner methodischer Instrumentarien genauer unter die Lupe
zu nehmen. Sie schauen dabei durch ein Textfenster, dessen
Rahmen einerseits Durchblick bietet, andererseits immer
auch Lenkung bedeutet. Zugleich spiegeln sie sich aber oft
selbst in den Fensterscheiben.® In der Bibel finden sie zahl-

reiche Erzdhlungen, konnen diese aber wiederum nur aus-
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schnitthaft wahrnehmen, ohne einen unmittelbaren Zugang
zu den AutorInnen zu haben. Das Nichtgesagte scheint oft
zu tiberwiegen, bietet aber so Anlass zur ergdnzenden Aus-
schmiickung. So kann bereits Gregor der Grofle im 6. Jahr-
hundert - ganz im Sinne einer modernen Rezeptionsasthe-
tik - sagen: ,Die Heilige Schrift wéchst irgendwie mit den
Lesern.“® Das Wachsen der Bibel zeigt sich wiederum in
einer reichen Wirkungsgeschichte, die wir als aktuelle Lese-
rInnen immer schon, wenn auch meist unbewusst, im
Gepack moglicher Interpretationsversuche mittragen.

Das etwas pointierte Bild der BibelleserInnen als Spio-
nlnnen mogen auch die Verse in Sir 14,20-23 veranschauli-
chen: ,Wohl dem Menschen, der nachsinnt iiber die Weis-
heit, der sich bemiiht um Einsicht, der seinen Sinn richtet
auf jhre Wege und auf ihre Pfade achtet, der ihr nachgeht
wie ein Spéaher und an ihren Eingingen lauert, der durch
ihre Fenster schaut und an ihren Tiiren horcht [...].*

Besonders treffend findet sich diese Suche nach Ein-
sicht auf einer Buchmalerei aus dem 12. Jahrhundert darge-
stellt.

Abb. 3: Wolfenbdttel, H. August Bibl., 50.4 Aug., 4to, f.
IV, Sammelband, 2. H. 12. Jh.; Quelle: Eberlein: Miniatur
und Arbeit (vgl. Anm. 8, 24).

Inspiriert vom Heiligen Geist in Gestalt einer Taube
diktiert Gregor der Grofle dem Notarius Petrus seinen Eze-

chiel-Kommentar. Offenbar irritiert von den auftretenden
Pausen bohrt der Schreiber mit gespitztem Stilus ein Loch in
den Vorhang, um mit scharfem - oder besser: stechendem -
Blick Gregor zu beobachten. Dargestellt ist nicht etwa die
stindige Neugierde, sondern die Suche nach der Erkenntnis
der Wahrheit. Das Cortinamotiv spielt darauf an, dass diese
zwar verhiillt ist, zugleich aber der Vorhang geliiftet werden
soll.®

Auch das Bild der BibelleserInnen als SpionInnen mag
ausgehend vom Film ,Das Fenster zum Hof* nicht unproble-
matisch erscheinen, wenn sich die Krankenschwester Stella
tiber den Zeitvertreib ihres Patienten sehr kritisch duflert
und ihm Voyeurismus vorwirft.” Stattdessen, so Stella, soll-
ten die Leute ,zur Abwechslung mal vor ihr eigenes Haus
gehen und reinschauen“’’. Der anfingliche Voyeurismus
wird im Laufe des Films allerdings zunehmend aufgebro-
chen. Beispielsweise fragt Lisa Jeff angesichts der nachbarli-
chen Dramen, um die sich offenbar niemand kiimmert:
»Was ist blof§ aus dem alten Spruch ,Liebe deinen Néchsten'
geworden?“!!

Theologisch gewendet mag man mit Ulrich Bach von
einer Arenatheologie im Gegensatz zu einer Tribiinentheo-
logie sprechen.'” Wer auf der |Tribiine® sitzt, ist blofle/r
Zuschauerln, er/sie ,langweilt sich, beobachtet, verrechnet,
diskutiert“!®, Wer dagegen in der ,Arena‘ steht, ist AkteurIn,
er/sie , liegt, spielt, kimpft, wird getreten“'*. BibelleserInnen
missen als SpionInnen wohl beide Positionen und Perspek-
tiven einnehmen konnen. Einerseits sollten sie die nétige
Distanz finden, um die Texte und ihre Wirkungsgeschichte
analysieren und hinterfragen zu kénnen, andererseits sollten
sie sich in die biblischen Erzahlungen involvieren lassen, um
auch die eigene Perspektive in Frage stellen zu konnen.

Gleichzeitig miissen sie sich bewusst sein, nicht die
Losung aufspiiren zu kénnen, sondern immer nur Teile vom
Ganzen wahrnehmen zu konnen. Auch im Film ,Das Fens-
ter zum Hof ‘ kann Jeff am Ende zwar einen Mord aufklaren,
stiirzt dabei aber aus dem Fenster. So zeigt ihn die letzte
Szene mit zwei gebrochenen Beinen, entspannt schlafend
und mit dem Riicken zum Fenster

Abb. 4: Aus: Das Fenster zum Hof.
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3. Komplementares Verhaltnis von Bestimmtheit
und Unbestimmtheit - ,Leerstellen-Lektiire’

Was hier am Beispiel der ZuschauerInnenperspektive
im Film ,Das Fenster zum Hof‘ aufgezeigt und auf das Ver-
haltnis zwischen biblischen Texten und ihren LeserInnen
sowie deren Suche nach Erkenntnis der Wahrheit tibertra-
gen wurde, ist keineswegs neu und im Sinne der Literatur-
wissenschaft als ein rezeptionsésthetischer Ansatz zu verste-
hen. Im Gegensatz zu einer werkésthetischen Perspektive,
die bei der sprachlichen Gestalt des Textes ansetzt, und einer
produktionsasthetischen Perspektive, die den Text als Pro-
dukt des/der Autor/s/in versteht und damit stirker den Ent-
stehungskontext des Textes in den Blick nimmt, geht die
Rezeptionsisthetik von der konstitutiven Bedeutung der/des
Leser/s/in fiir den Sinnfindungsprozess eines Textes aus.'’
Dieser interpretatorische Ansatz wurde bereits Ende der
60er Jahre des vergangenen Jahrhunderts in der sogenann-
ten Konstanzer Schule von ihren Hauptvertretern Hans
Robert Jauf3 (1921-1997) und Wolfgang Iser (1926-2007)
entwickelt und hat seitdem einen festen Platz in der Litera-
turwissenschaft.'® Die Bedeutung einer rezeptionsisthetisch
orientierten Perspektive fiir die Interpretation biblischer
Texte wird seit Mitte der 80er Jahre von den Bibelwissen-
schaften aufgegriffen'’, seit fast zwanzig Jahren zunehmend
auch im Kontext der Bibeldidaktik.'®

Die deutliche Hinwendung zum/zur LeserIn'® durch
die Rezeptionsidsthetik bedeutet in der Konsequenz aller-
dings auch,”® ,[d]ass ein Text niemals vollstindig interpre-
tiert werden kann, dass Interpretationen in konstitutiver
Weise notwendige Grenzen finden miissen, dass Texte nur
insoweit interpretiert werden kénnen, wie sie sich der Inter-

pretation auch entziehen*!

. Voraussetzung fiir ,eine Inter-
aktion von Text und Leser® ist ,ein komplementires Ver-
haltnis von kommunikativer Unbestimmtheit und kommu-
nikativer Bestimmtheit*

Dieses Verhiltnis von Bestimmtheit und Unbestimmt-
heit, von Zeigen und Verbergen wird in besonderer Weise
im Konzept der Leerstellen von Wolfgang Iser deutlich.
Dabei geht auch Iser von der Annahme aus, ,,dass der litera-
rische Text konstitutiv(e) Strukturen aufweist, diese aber
keine vollstindige Analyse gewahrleisten, sondern sich im
Gegenteil daran ,gerade die Offnung des Textes fiir die
Leserposition ablesen lasst“?® Durch Leerstellen, die die
Beziehungen zwischen den Darstellungsperspektiven des
Textes aussparen, werden die LeserInnen in das Geschehen
einer Szene hineingezogen und veranlasst, die Perspektiven
zu koordinieren, sich das Nicht-Gesagte als das Gemeinte
vorzustellen.** Zwar wird das Verschwiegene zum Antrieb
fiir solche Konstitutionsakte, zugleich kontrolliert aber das

Gesagte diesen Produktionsanreiz.”

Wolfgang Iser versteht Leerstellen als Systemstellen im
Text, ,die als bestimmte Aussparungen Enklaven im Text
markieren und sich so der Besetzung durch den Leser anbie-
ten®, als zentrale Umschaltelemente der Interaktion von Text
und LeserIn, welche die Vorstellungstitigkeit des/der
Leser/s/in regulieren.” Die Einbildungskraft der LeserInnen
versucht dabei, eine konsistente Verbindung (good continua-
tion) von Wahrnehmungsdaten zu einer Wahrnehmungsge-
stalt sowie das Anschlieflen von Wahrnehmungsgestalten
aneinander herzustellen.?’

Leerstellen verkorpern Gelenke des Textes, funktionie-
ren als gedachte Scharniere der Darstellungsperspektiven,”
die ihrerseits wieder perspektiviert sind und damit den
Leerstellenbetrag noch weiter erhéhen. ,Die Erzahlerper-
spektive spaltet sich oft in das Widerspiel von Autor (implied
author) und Erzahlerfigur (author as narrator); die Figuren-
perspektive in die Polaritdt von Held und Nebenfiguren; die
Perspektive der Leserfiktion in explizite Positionszuschrei-
bung und implizite Verhaltensnotwendigkeit zu solchen
Zuschreibungen.“* Keine der Perspektiven kann den #sthe-
tischen Gegenstand des Textes total reprisentieren. ,Viel-
mehr kommt es erst iiber ihre Beziehung untereinander zum
Autbau dieser Gegenstindlichkeit.“*”

Umberto Eco kniipft in seiner Studie ,Theorien inter-
pretativer Kooperation“®! mit dem Begriff der ,selbstfokus-
sierenden Appelle‘ letztlich an die Leerstellen im Iserschen
Sinn an. Diese miissen die LeserInnen mittels ihrer eigenen
Sinnentwiirfe - Eco spricht treffend von ,Konjekturen' - auf-
fillen. Das bedeutet aber keineswegs Beliebigkeit, so ein
héufig im Kontext der Bibellektiire gegeniiber der Rezepti-
onsasthetik vorgetragener Vorwurf. ,Die Richtigkeit der
Konjekturen lasst sich nur an der Kohédrenz des Textes able-
sen, der — wenn er schon nicht bestimmte Lesarten ermutigt
~ doch etliche Lesarten entmutigt.“ ** Bei aller Offenheit der
Texte fiir ,multiple Lesarten’ streben sie einen ,Konsens’ an
und eine Konjektur muss sich an allen Textteilen bestétigen
lassen, ansonsten ist sie fehlerhaft.> , Auf diese Weise kon-
trolliert die interne Textkohdrenz die ansonsten unkontrol-
lierbaren Antriebe des Lesers.“**

Voraussetzung fiir einen solchen Lektiirezugang auch
bei biblischen Texten ist natiirlich, dass diese tiberhaupt
Leerstellen im eigentlichen Sinne aufweisen. Nicht alles, was
ausgespart ist, bietet bereits den Anreiz einer Leerstelle. So
werden auch ZuschauerInnen eines Films oder Betrachte-
rInnen eines Bildes kaum den nicht erkennbaren Riickenan-
sichten dargestellter Figuren ,nachspionieren; sich hingegen
eher von einem halb gedffneten Vorhang in der eigenen
Neugierde herausgefordert sehen.

Auflerdem gilt, dass nicht jeder Bibeltext in gleicher
Weise fiir einen rezeptionsisthetischen Zugang geeignet ist.
Narrative Texte weisen selbstverstindlich einen héheren
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Leerstellenbetrag auf als etwa regulative Passagen und bieten
den LeserInnen damit in besonderer Weise die Moglichkeit,
unterschiedliche Auslegungsspielrdume und Perspektiven zu
entdecken. Bei aller Vergleichbarkeit der Bibel mit literari-
schen Texten wollen Erzihlungen des Ersten und Zweiten
Testaments zudem in der Regel weitere Sinndimensionen,
insbesondere das Zueinander von Gott und Mensch, eroff-
nen, wie sich am nachfolgenden Beispiel sehr schon zeigen
lasst.

4, ,Gott wandelt sich durch unser Suchen nach
ihm” (Patrick Roth) - Gottesbegegnungen

Beispiele fiir Leerstellen in der Bibel und fiir zahllose
Versuche im Laufe der Wirkungsgeschichte, diese aufzufiil-
len bzw. zu beseitigen, finden sich angefangen mit Gen
4,1-16 und den Fragen, warum JHWH das Opfer Abels
annimmt, dagegen das Kains nicht und woran die beiden
Briider das iiberhaupt erkennen konnten,” bis hin zu Offb
6,1-8, bei dem je nach Perspektive der erste der vier apoka-
lyptischen Reiter analog zu Offb 19,11-16 als Christus und
Erloser oder ganz im Gegenteil als Beginn der endzeitlichen
Schrecken gedeutet wurde.*® Als besonders geeignetes Bei-
spiel fiir eine Leerstellen-Lektiire erweist sich - auch im
Religionsunterricht der Sekundarstufe IT - die Erzdhlung
von der Begegnung zwischen Maria von Magdala und dem
Auferstandenen in Joh 20.

Insbesondere aufgrund der johanneischen Bildsprache,
aber auch mancher Leerstelle bleibt in Joh 20,1-2.11-18 bei-
spielsweise offen, ob Maria von Magdala den Auferstande-
nen in ihrer Trauer versehentlich fiir den Gértner halt (V.15)
oder ob mit dem Bild des Gartners - etwa intertextuell auf
der Folie der Paradieseserzahlung und der plastischen Dar-
stellung Gottes als Gartner (Gen 2) - eine tiefere Wahrheit

zum Ausdruck gebracht werden soll.*”

So spekuliert bereits
Gregor der Grofle, ob sich Maria vielleicht geirrt haben
konnte, ohne sich zu irren: ,War er ihr, der durch seine
Liebe blithende Samen der Tugend in ihr Herz pflanzte,
nicht etwa geistlich ein Gértner?“*® Erst nachdem sie dieser
beim Namen nennt (V.16a), wendet sie sich ihm zu und
spricht ihn ihrerseits mit Rabbuni/Meister an (V.16b). Merk-
wiirdig erscheint hier die Erwihnung einer nochmaligen
Wendung Marias, nachdem bereits in V.14 gesagt wurde,
dass sie sich vom Grab zu Jesus hingewandt habe. Miisste
dies wortlich verstanden nicht bedeuten, dass sie nun mit
dem Riicken zu Jesus steht? Oder ist im tibertragenen Sinn
gemeint, dass sie sich ihm innerlich zugewandt hat?

In der Exegese finden sich verschiedene Varianten,
diese Leerstelle zu fiillen. Dabei sind je nach Interpretation,
wenn auch teilweise unausgesprochen, offenbar unter-
schiedliche

theologisch-anthropologische ~ Vorstellungen

vorausgesetzt. Die Deutung einer inneren Wendung geht
zum Beispiel davon aus, dass der Mensch zwar von Gott
gerufen wird, zugleich aber von sich aus ein offenes Herz
haben und bei dieser Suche auch bereit sein muss, Irrtiimer
zu iiberwinden. Andere ,Losungsvarianten’ verstehen die
zweite Wendung dagegen als eine stirkere Hinwendung
Marias zu Jesus. Damit ist wohl der Gedanke verbunden,
der Glaube an Gott wachse Schritt fir Schritt. SchlieSlich
setzten manche Erkldrungen voraus, Maria habe sich zwi-
schenzeitlich von Jesus abgewandst, enttiuscht nur den Gért-
ner vor sich zu haben, und drehe sich nun beim Héren ihres
Namens erneut um. Theologisch gewendet bedeutet dies:
Der Glaube kommt allein vom Hoéren des Wortes und nicht
vom Sehen.*

Bei den genannten Deutungsvarianten bleibt Jesus aller-
dings jeweils statisch, die Bewegung geht allein von Maria
aus. Eine wechselseitige Begegnung zwischen Gott und
Mensch, bei der die Bewegung Gottes zum Menschen und
die des Menschen zu Gott sich gegenseitig bedingen und
ermoglichen, setzt hingegen Patrick Roth in seiner 2002
erschienen Novelle ,Magdalena am Grab® voraus, indem er
versucht, die zweite Wendung damit zu erkldren, dass es
einen Moment geben miisse, ,den die Bibel iiberspringt:*°
Maria sei zwischenzeitlich an Jesus vorbeigegangen und
beide stiinden nun voneinander abgewandt da: ,Und was
bedeutet das? Was bedeutet mir das? Fiir wen stehen die bei-
den - abgewandt voneinander, ohne Sicht aufeinander? Gott
und Mensch - das ist der Moment - sehen einander nicht
mehr. Stehen auseinander-gestellt. Aber jetzt: jetzt wendet
sich etwas. Denn das Vorbeilaufen erst der Magdalena laf3t
Jesus sich wenden. Er dreht sich um nach ihr [...] er hat sich
in diesem Moment des Wiedererkennens verwandelt: Er ist
nicht mehr der dunkle Gott, der sich nicht zu erkennen gibt,
der fremd vor ihr, dann abgewandt von ihr stand, sondern
jetzt ist er der Erkannte. Und Magdalena ist er erst darin -
durch diesen Moment des Erkanntseins - auch auferstan-
den. Jesus selbst, das ist so wichtig, und eben das ist an die-
ser Stelle ausgelassen, tibersprungen worden: Jesus selbst ist
ein ,Sichgewandthabender Er wendet sich - noch bevor
Maria von Magdala sich wandte. [...] Gott wandelt sich, sagt
dieses Bild, durch unser Suchen nach Thm, ja selbst durch
unser An-Ihm-Vorbeigehen noch: wandelt er sich, um sich
nach uns zu wenden namlich, in seinem Verlangen zu sehen,
das heifit: bewusst gesehen zu werden.“*!

Die LeserInnen von Joh 20 werden durch eine solche
Leerstelle also regelrecht in das Geschehen hineingezogen.
Mogen sie zunédchst noch von einer spielerischen Neugierde
motiviert sein, die Unbestimmtheitsstelle geschickt zu fiil-
len, bemerken sie nach und nach, dass sie zugleich sich
selbst und eigenen Vorstellungen nachspiiren, indem sie
versuchen, das Gesagte stimmig zu deuten und das
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Nicht-Gesagte zu ergédnzen sowie unterschiedliche Darstel-
lungsperspektiven miteinander zu koordinieren. Zwangslau-
fig pendeln sie hin und her zwischen der Perspektive des
Autors und der der Erzahlfiguren. Eigentlich hat der Autor
in V.1 und V.2 mit der Auffindung des leeren Grabes durch
Maria von Magdala am frithen Morgen des ersten Wochen-
tages und mit der Verwendung des Kyriostitels in ihrem
Bericht gegeniiber Petrus und dem Lieblingsjiinger bereits
genug erzdhlt und angedeutet, um das weitere Geschehen
im Lichte der Auferstehung verstehen zu kénnen. In dieser
Einsicht werden die LeserInnen aber zunichst durch die
Perspektive Marias enttduscht, wenn diese verzweifelt nach
ihrem Herrn sucht (V.13 und V.15) und erst durch die Nen-
nung ihres Namens die wahre Identitit des Gértners erkennt
(V.16). Eigenes Gerufensein erahnend sehen sich die Lese-
rInnen in den dringenden Fragen Marias ebenso mit der sie
selbst existentiell betreffenden Suche nach Méglichkeiten
wahrer Christus- und Gottesbegegnung konfrontiert. Dabei
gibt es offenbar nicht die Antwort. Vielmehr wichst mit
jeder Leserin / jedem Leser — zumal in der Auseinanderset-
zung mit Beispielen aus der Wirkungsgeschichte - die Viel-
stimmigkeit denkbarer Interpretationen.

5. .Gefunden habe ich das verlorene Buch” (Pat-
rick Roth) — Gesprache auf Augenhdhe

Mag sich eine solche ,Leerstellen-Lektiire von Joh 20
vor allem fiir (junge) Erwachsene eignen, zeigen viele andere
Beispiele, dass ein rezeptionsésthetischer Zugang zu bibli-
schen Erzahlungen gerade auch im Gesprich mit Kindern
und Jugendlichen enorme Chancen erdffnet, tiber kleine
und grofle Fragen und Antworten auch anderer nachzuden-
ken und zu diskutieren.*? Beispielsweise bietet die auf den
ersten Blick iiberraschende Erzahlung vom zwoélfjahrigen
Jesus im Tempel (Lk 2,41-52), der sich aus dem Erwachse-
nenprogramm ausklinkt und zum groflen Kummer seiner
Eltern eigene Wege geht, die Moglichkeit, selbst mit Kindern
einer ersten Jahrgangsstufe auf gleicher Augenhdhe - ganz
im Sinne des Gesprachs des zwolfjahrigen Jesus mit den
Lehrern (V.46f) - abzuwiégen, welche Anfragen sich aus
einer solchen Geschichte ergeben und wie diese beantwortet
werden kénnten.*> Gerade die Offenheit der Kinder gegen-
tiber Unerwartetem und ihre Deutungsversuche kénnen so
zur Infragestellung fraglos iibernommener Perspektiven
fithren und ,,auch Erwachsene produktiv in ihrem Text- und
Glaubensverstindnis herausfordern und bereichern“**. Mit
den ersten Worten Jesu im Lukasevangelium ,Warum habt
ihr mich gesucht?“ (V.49a) provoziert die kleine Erzahlung
die LeserInnen - unabhingig vom Alter -, sich mit der eige-
nen Suche und dem Besonderen dieses Jesusknaben ausei-
nanderzusetzen. Staunen allein geniigt offenbar nicht, viel-

mehr sollte das Gehorte — wie fiir Maria - zum Herzensan-
liegen werden (V.51b).

Wie eigenwillig Antworten und Spekulationen zu dieser
Perikope sein konnen, zeigt einmal mehr Patrick Roth.
Wenn die Bibel erzdhlt, die Eltern hatten ihren Sohn drei
Tage lang in Jerusalem gesucht und schliellich im Tempel
mitten unter Lehrern gefunden, dringt sich zwangslaufig
die Frage auf, ob der Zwolfjahrige in dieser Zeit nur ins
Gesprich mit anderen vertieft war oder nicht noch weitere
Erfahrungen gemacht hat. Patrick Roth erginzt diese Leer-
stelle in seinem grofien, 2012 veréffentlichten Roman ,SUN-
RISE. Das Buch Joseph®® durch eine ganz spezielle Erzih-
lung, in der sich der Jesusknabe auf die Suche nach einem
verlorenen Buch begibt. Fasziniert von der biblischen
Geschichte von der Auffindung des in Vergessenheit gerate-
nen Gesetzesbuches unter Konig Joschija in 2 Kén 22-23
hofft Jesus, selbst im Tempel ein verloren geglaubtes Buch
finden zu konnen. Vollig anders als erwartet erfihrt sich der
Zwolfjahrige - dhnlich dem Samuelknaben in 1 Sam 3 -
plotzlich von Gott gerufen, der ihm sogar zuspricht: ,,Gefun-
den habe ich das verlorene Buch“®. Gott selbst findet also
sein in Jesus Christus Fleisch gewordenes Wort (Joh 1,1f.14).
Erneut greift Patrick Roth damit das Motiv auf, dass eine
Begegnung zwischen Gott und Mensch nur im gegenseitigen
Sich-Suchen und Finden mdéglich erscheint. Offensichtlich
bezieht sich die Metapher des verlorenen Buches auch auf
die Frage, ob und wie biblische Erzahlungen die Beziehung
des Menschen zu Gott in einer sikularen Gegenwart erfahr-
bar werden lassen kénnen. Im Sinne Patrick Roths geniigt es
nicht, Bibel zu lesen und vermeintlich zu verstehen, viel-
mehr ist es notwendig, sich erinnernd auf den Weg zu
machen und das gefundene Buch ,aufschulternd zu verneh-
men und danach zu handeln.*’

6. Zueinander von Polyphonie und Fragmentari-
tat - Konfrontation der Menschenbilder

Dass ein solcher Anspruch nur einen Pol méglicher
Zugénge zu biblischen Texten abbilden kann, versteht sich
von selbst. Entscheidend sind die Offenheit und die daraus
erwachsende Vielstimmigkeit, mit denen LeserInnen bibli-
schen Texten begegnen. Wie einfithrend angesprochen,
erscheint ein pluraler Ansatz auch in aktuellen biblischen
Hermeneutiken als selbstverstindlich. So gibt Gerd Theiflen
seinen ,Entwiirfen zur Bibelhermeneutik® aus dem Jahr 2014

n“*® und

den programmatischen Titel ,,Polyphones Verstehe
betont einleitend, ,,dass wir schon in der Bibel eine Pluralitdt
von Standpunkten und Meinungen finden, die sich nicht
harmonisieren lassen. Selbst ihre grundlegenden Uberzeu-
gungen bestehen in einer spannungsvollen Pluralitit von

Axiomen und Grundmotiven, dazu kommt eine Offenheit
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von Sinndeutungen in jedem einzelnen Text [...]. Die Poly-
phonie der Bibel und ihrer vieler Sinndimensionen kann
nur durch eine Pluralitit von Methoden und Ansitzen zum
Klingen gebracht werden.“*’

Zunehmend werden aber auch die Grenzen des Verste-
hens diskutiert, die sich auf einer ersten Ebene mit der
Bruchstiickhaftigkeit unseres Wissens ,,iiber Lebenswelt(en)
der Bibel im Allgemeinen und die Abfassungsumstinde

n“>? erkliren lassen.

ihrer einzelnen Schriften im Besondere
Dazu kommt eine grundsitzliche Fremdheit biblischer
Texte, die es uns nicht erlaubt, diese trotz der berechtigten
Suche nach einer mdglichen Bedeutung fiir heute in das
eigene Referenzsystem einzuebnen, will man ihnen nicht
von vornherein den Stachel dieser Herausforderung abbre-
chen.”' Umgekehrt darf aber, wie Ruben Zimmermann in
seiner ,Hermeneutik der frithchristlichen Wundererzihlun-
gen“? deutlich macht, ,[d]ie Fragilitit des Interpretations-
versuchs [...] nicht mit einer radikalen Negation des Sinns
gleichgesetzt werden, das Ritsel der bleibenden Fremdheit
verwehrt nicht die Moglichkeit der Annadherung. Es ist viel-
mehr das Wechselspiel zwischen Unverstindnis und Ver-
standnis, zwischen Entzug und Zug, zwischen Verfiigbarkeit
und Heiligkeit, das den Puls der Hermeneutik der Wunder-
erzdhlungen am Leben erhalt.“>® Selbstverstandlich gilt dies
ebenso fiir andere biblische Textgattungen.

Letztlich sind aber nicht nur die biblischen Texte und
rezeptionsdsthetischen Verstehenszuginge als fragil und
polyphon zu betrachten. Vielmehr sind auch die aktuellen
LeserInnen ihrerseits als fragil und fragmentarisch wahrzu-
nehmen, geht man von einem Menschenbild aus, bei dem
nicht Perfektibilititsphantasien im Vordergrund stehen,
»sondern Aspekte wie Abhingigkeit und Angewiesenheit,
Fragilitit und Zerbrechlichkeit verstirkt hervortreten*.
Bezogen auf LeserInnen biblischer Texte und ihre Interpre-
tationsversuche meint Fragmentaritit nicht etwa fehlende
Vollstandigkeit, die als Ideal aber mitgedacht und erhofft
wird,”> sondern charakterisiert Menschsein und mégliche
Ausdrucksformen gerade in ihrer Begrenztheit und Bruch-
stiickhaftigkeit und damit als Teil einer bunten Vielfalt.

Um sich mit eigener Fragmentaritdt konfrontieren zu
lassen, kénnen sich biblische Erzahlungen u. U. als kontra-
produktiv erweisen, wenn man etwa versucht, Jesus auf
einen ,universalen Problemloser® zu reduzieren, der unter
der Voraussetzung des rechten Glaubens auch heute jede
Not aufzuheben vermag.®® Liest man beispielsweise Hei-
lungsgeschichten als Zeichen des Heils und der Vorweg-
nahme einer zu erhoffenden kérperlichen Vollkommenheit,
impliziert dies ungewollt, dass Menschen ohne Behinderung
im Gegensatz zu Menschen mit Behinderung bereits jetzt
Anteil daran haben konnen. Einzelne Lektiirezuginge sind
somit nicht mehr als Teil einer Vielstimmigkeit zu verste-

hen, sondern im Gegenteil als normierend und exklusiv.””
Das bedeutet, dass echte Polyphonie immer auch die Aner-
kenntnis von Fragmentaritit und Heterogenitdt voraussetzt,
soll sie nicht auf einen Chor aus vielen, gleichténenden
Stimmen einer uniformen Mehrheit(sgesellschaft) reduziert
werden.

Die Erkenntnis der Bruchstiickhaftigkeit und Buntheit
von Interpretationsversuchen mag in unterschiedlichen
Kontexten des schulischen Religionsunterrichts oder der
Erwachsenenbildung im Idealfall durch die gemeinsame
Lektiire und offene Auseinandersetzung um die (Be-)Deu-
tung biblischer Geschichten gelingen und zumindest ansatz-
weise in der Wahrnehmung eigener Fragmentaritat und der
anderer miinden. Manchmal wird es sich aber auch anbie-
ten, ein allzu glattes und einheitliches Verstdndnis aufzubre-
chen, indem gezielt andere, auch widerspruchsvolle Erfah-
rungen aufgerufen und eingespielt werden. Ein Beispiel mag
dies verdeutlichen. So wird die Erzédhlung der Speisung der
5000 (Mk 6,30-44 parr.) im Religionsunterricht haufig als
Wunder gegenseitigen Teilens gelesen und dadurch die
Bedeutung menschlicher Solidaritét fiir eine Gemeinschaft
hervorgehoben.”® Dabei sollte aber nicht ein Ideal als selbst-
verstandlich suggeriert werden, das sich nicht mit den
Erfahrungen aller LeserInnen deckt. Um eventuelle Vorbe-
halte zu Wort kommen zu lassen, zugleich aber alternative
Ausdrucksformen der Hoffnung und gegenseitigen Unter-
stiitzung zu ermoglichen, kénnen auch literarisch verarbei-
tete Erfahrungen neue Perspektiven er6ffnen. Beispielsweise
wire denkbar, die kurze Erzihlung ,Beifang’ des 6sterreichi-
schen Gegenwartsautors Christoph Ransmayr und die dort
geschilderten ,modernen’ Rettungserfahrungen als Kon-
trastgeschichte zu den neutestamentlichen Brot- und Fisch-
vermehrungserzihlungen zu lesen.”® Der Ich-Erzihler die-
ser kurzen Episode wird von einem Hummerfischer aus sei-
nem leckgeschlagenen Boot gerettet. Dieser ,Retter’, wie ihn
Ransmayer in der weiteren Erzihlung nennt, kehrt selbst
gerade von einem gliicklosen Fang zuriick. In seinen fiinf
Dutzend Korben hat sich nur ein einziger Hummer gefun-
den. Zum eigentlichen Retter wird der Fischer durch die
Befreiung dieses einzigen Hummers. Dabei geht es nicht
etwa um einen (tier-)ethischen Appell an die LeserInnen -
der Fischer wird weiterhin im Hummerfang die Lebens- und
Erndhrungsgrundlage fiir seine Familie suchen -, sondern
um die Entdeckung eigener Moglichkeiten, trotz schwieriger
sozialer Umstinde Wirklichkeit wenigstens punktuell zu
verandern und dadurch fiir sich selbst Befreiung zu erfah-
ren. Aus der diametralen Umkehrung der biblischen Meta-
phorik (leere statt 12 volle Korbe [V.43], Mangel statt Uber-
fluss [V.42-44], Vereinzelung statt Gemeinschaft [V.39f],
Antwort aus der Tiefsee statt Blick zum Himmel [V.41]

usw.) ergeben sich ganz eigene, kontrastierende Zuginge zu
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den Geschenkwundern der Evangelien und lassen nach
Hoffnung angesichts von Kontingenz- und Fragilititserfah-
rungen fragen.®

7. Vakuum des Sagbaren - nicht zu Ende kom-
mende Sinnsuche des Menschen

Die Bedeutung der Fragmentaritit der LeserInnen fiir
die Lektiire einer (biblischen) Geschichte zeigt sich nicht
zuletzt darin, dass auch der Begriff der Leerstellen spites-
tens seit Beginn des 21. Jahrhunderts nicht mehr nur als
Fachbegriff der Rezeptionsisthetik verwendet wird und
Aussparungen und Umschaltelemente in einem Text
bezeichnet, sondern - vor allem in den Kulturwissenschaf-
ten - zunehmend geweitet und als Metapher verstanden
wird, etwa topologisch fir Zwischenrdume, Liicken, Frei-
raume, Unausgefiihrtes, Unbestimmtes bis hin zu Rétselhaf-
tem oder temporal als Unterbrechungen, im Sinne von
Schweigen, Innehalten, Stehenbleiben, Aussetzen, Uber-
springen, Verbergen und Geheimhalten.%' Der Begriff der
Leerstelle wird regelrecht zur Chiffre fiir die nicht zu Ende
kommende Sinnsuche des Menschen, wenn sich zum Bei-
spiel im 2006 erschienen Roman ,Der fliegende Berg® von
Christoph Ransmayr®® der Ich-Erzahler zusammen mit sei-
nem Bruder auf den Weg macht, um einen noch nicht kar-
tografierten, geheimnisvollen Berg im Transhimalaya, den
sie auf einem fliichtigen Bild im Internet entdeckt zu haben
glauben, zu besteigen und so einen letzten weiflen Fleck auf
der Landkarte zu fiillen. Die ,Tilgung einer Leerstelle‘®® gerit
dabei fiir den Ich-Erzéhler Pad zunehmend zur Frage nach
sich selbst und dem Verhiltnis zu seinem Bruder Liam: ,,Ich
war empOrt; wiitend auf meinen Bruder und auf meine Ent-
scheidung, ihn zu begleiten: Reiste ich, lebte ich denn in sei-
nem Schatten? War ich sein Schatten? Ein Fragment aus
dem Netz war also mein Ziel? Eine Leerstelle?“* Auf der

“65 entdecken die

Suche nach ,erkletterbare[r] Transzendenz
Briider nicht das Erwartete, sondern eigentlich die Liebe
zueinander. ,Doch dann bricht eine neue Leerstelle, ein
Vakuum des Sagbaren, in die Geschichte ein“®®, Liam stirbt
- das Kapitel ,Alleinginge. Ein Hiiter seines Bruders“®’
greift ohne Zweifel Motive der biblischen Kain-Abel-Erzah-
lung auf - und Pad sieht sich nun mit einer ganz neuen
Dimension der Leere konfrontiert. Dabei versteht es Rans-
mayr, ,in dem Unsagbaren immer ein Sagbares noch zu fin-
den“ ®® und in immer neuen Bildern den ,Gedanken der
auszufiillenden und doch unausfiillbaren Leere, der Entde-
ckung und Unentdeckbarkeit des Wirklichen, der magne-
tisch anziehenden und doch unerreichbaren Ferne eines

“ 9 zu variieren: ,,Natiirlich

letzten Ortes namens Wahrheit
wufiten wir insgeheim beide, / dafl es einen solchen Ort

nicht geben konnte, / zu keiner Zeit, nirgends*”.

Unabhingig davon, ob man nun, wie hier, im Dialog
mit AutorInnen der Gegenwart oder mit anderen Beispielen
der tiberaus reichen Wirkungsgeschichte biblischer Erzah-
lungen versucht, dem nachzuspiiren, was diese Texte sagen
bzw. nicht sagen oder iiber einen selbst zum Ausdruck brin-
gen, wird eine rezeptionsésthetisch orientierte Bibelherme-
neutik und Bibeldidaktik dhnlich wie die Texte selbst, ihre
LeserInnen und Deutungsperspektiven, nur als polyphon
und fragmentarisch zu beschreiben sein. Die Suche nach
Sinn erlaubt tiberraschende Erkenntnisse und Begegnungen,
gestaltet sich aber notwendigerweise auch dann weiterhin
als offen und unabgeschlossen. Nur so konnen biblische

Erzihlungen im Gesprich bleiben, auch heute.

Anmerkungen

1 Magias, Javier: Tiergefihrten, in: DErs.: Das Leben der Gespenster,
aus dem Spanischen von Renata Zuniga, Berlin: Wagenbach 2001,
15-27, 20 (= DERs.: La huella del animal, geschrieben fiir die Tages-
zeitung ,El Pais‘ 1994, erschienen in: DERs.: Vida del fantasma. Entusi-
asmos, bromas, reminiscencias y cafiones recortados, Madrid: El Pais/
Aguilar 1995, 101-108). Javier Marias entsprechend ist im Folgenden
vom Leser und nicht ebenso von der Leserin die Rede.

EBD., 19.

Esp.

EBD,, 20.

UG W

Zur Metapher vom (biblischen) Text als ,Fenster® und / oder ,Spiegel*

vgl. z.B. DOBERT, Marcus: Posthermeneutische Theologie. Plidoyer

fir ein neues Paradigma, Stuttgart: Kohlhammer 2009 (= Religions-

Kulturen 3), 85-87; PETERSEN, Norman R.: Literary criticism for New

Testament critics, Philadelphia: Fortress Press 1978, 24; beide im

Anschluss an KRIEGER, Murray: A window to criticism. Shakespeare’s

sonnets and modern poetics, Princeton, NJ: Univ. Press 1964, 3-4.

6  Papst GREGOR DER GROSSE, Moralia in Job 20,1,1 (CCL 143A,1003):
»Scriptura sacra aliquo modo cum legentibus crescit®; vgl. auch DERS.:
Ezechielhomilien 1,7,8 (CCL 142,87): ,divina eloquia cum legente
crescunt® (,Die gottlichen Worte wachsen mit dem Leser®), nach
VODERHOLZER, Rudolf: ,Die Heilige Schrift wachst irgendwie mit den
Lesern“ (Gregor der Grofie). Dogmatik und Rezeptionsésthetik, in:
MUNCHENER THEOLOGISCHE ZEITSCHRIET 56/2 (2005), 162-175, 175,
der u. a. darauf hinweist, dass Papst Gregor der Grofie ,gegenwartig
zunehmend zum ,Patron der Rezeptionsisthetik® avanciert; SCHOTT-
LER, Heinz-Giinther: ,Die gottlichen Worte wachsen, indem sie gele-
sen werden“ (Gregor der Grofie). Rezeptionsisthetik und Schriftausle-
gung, in: DErs. (Hg): ,Der Leser begreife!“ Vom Umgang mit der
Fiktionalitat biblischer Texte, Berlin: Lit 2006 (= Biblische Perspekti-
ven fiir Verkiindigung und Unterricht 1), 13-33, 23-24; BACKHAUS,
Knut: ,Die gottlichen Worte wachsen mit dem Leser - Exegese und
Rezeptionsasthetik, in: GARHAMMER, Erich / SCHOTTLER, Heinz-Giin-
ther (Hg.): Predigt als offenes Kunstwerk. Homiletik und Rezeptions-
asthetik, Miinchen: Don Bosco 1998, 149-167, 167; KESSLER, Stephan
Ch.: Gregor der Grofie als Exeget. Eine theologische Interpretation
der Ezechielhomilien, Innsbruck u. a.: Tyrolia 1995 (= IThSt 43),
252-253.

7 Bewusst wurde hier die EU 1980 gewihlt, da sie die Verse weniger
androzentrisch als die EU 2016 wiedergibt.

8 Vgl EBERLEIN, Johann Konrad: Miniatur und Arbeit. Das Medium

Buchmalerei, Frankfurt a. M.: Suhrkamp 1995, 25-52, 33-34.

Osterreichisches Religionspadagogisches Forum 25 (2017) 2 ¢ 47-57 54



20

Vgl. MERKER, Helmut: Rear Window (1953), in: BEIER, Lars-Olav /
SEESSLEN, Georg (Hg.): Alfred Hitchcock, Berlin: Bertz 1999,
364-369, 366.

»We've become a race of Peeping Toms.“ Zitiert nach EBD.

Zitiert nach Spoto, Donald: Alfred Hitchcock und seine Filme,
Miinchen: Heyne 1999 (= Heyne Filmbibliothek 32/270), 236.

Vgl. BacH, Ulrich: Der fréhliche Abschied von Theodizee und Sinn-
Frage. Uberlegungen zum Standort von Theologie, in: PASTORAL-
THEOLOGIE. MONATSSCHRIFT FUR WISSENSCHAFT UND PRAXIS IN
KIRCHE UND GESELLSCHAFT 78/6 (1989), 257-272, 257.

EBp.

EBp.

Vgl. z.B. JanrAuUs, Oliver: Literaturtheorie. Theoretische und metho-
dische Grundlagen der Literaturwissenschaft, Tiibingen u. a.: Francke
2004 (= UTB 2587), 234-239, 290-306.

Vgl. UrzscHNEIDER, Helmut: Text - Leser - Autor. Bestandsaufnahme
und Prolegomena zu einer Theorie der Exegese, in: DERs.: Gottes
Vorstellung. Untersuchungen zur literarischen Asthetik und éstheti-
schen Theologie des Alten Testaments, Stuttgart: Kohlhammer 2007
(= BWANT 175), 69-82, 78-79 (= BIBLISCHE ZEITSCHRIFT 43/2
(1999) 224-238).

Einen guten Uberblick bietet z.B. DIECKMANN-VON BUNAU, Detlef:
Art. Rezeptionsasthetik (AT), 2007, in: WIBILEX (https://www.bibel-
wissenschaft.de/stichwort/33446/ [abgerufen am 08.06.2017]); vgl.
auch MavorpOoMO, Moisés, Rezeptionsisthetische Analyse, in: NEU-
DORFER, Heinz-Werner / SCHNABEL, Eckhard J. (Hg.): Studium des
Neuen Testaments. Einfithrung in die Methoden der Exegese, Wup-
pertal u. a.: R. Brockhaus 22006, 417-439; NisSLMULLER, Thomas:
Rezeptionsasthetik und Bibellese. Wolfgang Isers Lese-Theorie als
Paradigma fiir die Rezeption biblischer Texte, Regensburg: Roderer
1995 (= Theorie und Forschung 375 / Theologie und Philosophie 25).
Vgl. z.B. FRICKE, Michael: Rezeptionsisthetisch orientierte Bibeldi-
daktik - mit Kindern und Jugendlichen die Bibel auslegen, in:
GRUMME, Bernhard / LENHARD, Hartmut / PIRNER, Manfred L. (Hg.):
Religionsunterricht neu denken. Innovative Ansitze und Perspektiven
der Religionsdidaktik, ein Arbeitsbuch, Stuttgart: Kohlhammer 2012
(= Religionspadagogik innovativ 1), 210-222; SCHAMBECK, Mirjam:
Bibeltheologische Didaktik. Biblisches Lernen im Religionsunterricht,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2009 (= UTB 3200), 41-44,
122-134; LACHMANN, Rainer: Wundergeschichten ,richtig® verste-
hen? Bibeldidaktik zwischen historisch-kritischer Exegese, existentia-
ler Interpretation und Rezeptionsisthetik, in: LAMMERMANN, Godwin
u. a. (Hg.): Bibeldidaktik in der Postmoderne, Festschrift Klaus
Wegenast, Stuttgart u. a.: Kohlhammer 1999, 205-218. Treffend und
pragnant zusammengefasst finden sich Beschreibungen und maégliche
Umsetzungen der Rezeptionsasthetik auch hier in der Fachzeitschrift
OSTERREICHISCHES RELIGIONSPADAGOGISCHES FORUM, z.B. RaPp,
Ursula: Vom Mut, das Schweigen auszuhalten. LeserInnen als
Co-KonstrukteurInnen ~ von  Sinn, in:  OSTERREICHISCHES
RELIGIONSPADAGOGISCHES ForRUM 20/1 (2012) 13-16; Gies, Kathrin:
Begegnung mit (biblischen) Texten in schulischen Kontexten, in:
OSTERREICHISCHES RELIGIONSPADAGOGISCHES ForuM 20/1 (2012)
56-59.

Den hier behandelten Vertretern der Rezeptionsésthetik entsprechend
ist im Folgenden teilweise nur vom Leser und nicht ebenso von der
Leserin die Rede.

Vgl. im Folgenden ScHIEFER FERRARI, Markus: ,,Leerstellen-Lektiire®
am Beispiel von Joh 20, in: KATECHETISCHE BLATTER 133/1 (2008)
62-67, 62-63.

21

22

23

24
25
26
27
28
29
30
31

32

33
34
35

36

Osterreichisches Religionspadagogisches Forum 25 (2017) 2 ¢ 47-57

JaHRAUS 2004 [vgl. Anm. 15], 295; vgl. fiir die Exegese z.B. GEHRIG,
Stefan: Leserlenkung und Grenzen der Interpretation. Ein Beitrag zur
Rezeptionsasthetik am Beispiel des Ezechielbuches (BWANT 190),
Stuttgart: Kohlhammer 2010.

WARNING, Rainer: Rezeptionsisthetik als literaturwissenschaftliche
Pragmatik, in: Ders. (Hg.): Rezeptionsésthetik. Theorie und Praxis,
Miinchen: Fink 1975 (= UTB 303), 9-41, 32.

JaHRAUS 2004 [vgl. Anm. 15], 302; vgl. im Folgenden v.a. IsEr, Wolf-
gang: Der Akt des Lesens. Theorie dsthetischer Wirkung, Miinchen:
Fink 1976 (= UTB 636), 257-355; DERS.: Die Appellstruktur der Texte,
in: WARNING, Rainer (Hg.): Rezeptionsésthetik. Theorie und Praxis,
Miinchen: Fink 1975 (= UTB 303), 228-252; DERs.: Der implizite
Leser. Kommunikationsformen des Romans von Bunyan bis Beckett,
Miinchen: Fink 1972 (= Theorie und Geschichte der Literatur und der
schonen Kiinste 31).

Vgl. IsEr 1976 [Anm. 23], 264.267.

Vgl. EBD., 265-266.

EBD., 266.

Vgl. EBD., 286-287.

Vgl. EBD., 284.

EBp., 304.

Esp.

Vgl. Eco, Umberto: Theorien interpretativer Kooperation. Versuch
zur Bestimmung ihrer Grenzen, in: DERs.: Streit der Interpretationen,
Konstanz: Universitatsverlag 1987 (= Konstanzer Bibliothek 8), 31-48,
bes. 45-48.

LerTerITZ, Christiane: Hermeneutische Theorien, in: SExr, Martin
(Hg.): Einfithrung in die Literaturtheorie, Wien 2004 (= UTB 2527),
129-159, 151, mit Verweis auf Eco 1987 [Anm. 31], 32.

EBD., 151-152, mit Verweis auf Eco 1987 [Anm. 31], 32.

Eco 1987 [Anm. 31], 46.

Vgl. z.B. ERZBERGER, Johanna: Kain, Abel und Israel. Die Rezeption
von Gen 4,1-16 in rabbinischen Midraschim, Stuttgart: Kohlhammer
2011 (= BWANT 192); NaumaNN, Thomas: Die Geschichte von
»Kain, der seinen Bruder erschlug®, in: KoLLMANN, Bernd (Hg.): Die
Verheiflung des Neuen Bundes. Wie alttestamentliche Texte im Neuen
Testament fortwirken, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2010 (=
Biblisch-theologische Schwerpunkte 35), 31-48; OBERHANSLI-WID-
MER, Gabrielle: Das Bose an Kains Tiir. Die Erzdhlung von Kain und
Abel in der jidischen Literatur, in: KIRCHE UND ISRAEL 19/2 (2004),
164-181, 164-165, die treffend bemerkt: ,Dadurch, dass - dem iibli-
chen Erzahlduktus der Hebréischen Bibel entsprechend - die psycho-
logischen Motivationen der Akteure verschwiegen, auf der anderen
Seite aber Detailinformationen verschiedenster Art geliefert werden,
kann die psychologisierende Leserin die Beweggriinde der Protago-
nisten frei in die biblischen Informationsliicken hineindenken, und
ebenso kann der findige Exeget beinah jedes Detail zum Anlass seiner
historisch-kritischen ~ Nachforschungen nehmen [...]° Bravn,
Michael: Kain und Abel in der Literatur, in: KATHOLISCHE BILDUNG
99/6 (1998), 263-275; KienzLE, Ulrike / KirscH, Winfried / NEu-
HAUS, Dietrich (Hg.): Kain und Abel. Die biblische Geschichte und
ihre Gestaltung in bildender und dramatischer Kunst, Literatur und
Musik, Frankfurt a. M.: Haag und Herchen 1998 (= Arnoldshainer
Texte 104); BErG, Horst Klaus: Ein Wort wie Feuer. Wege lebendiger
Bibelauslegung, Miinchen u. a.: Késel 1991 (= Handbuch des Bibli-
schen Unterrichts 1).

Vgl. z.B. ScHIEFER FERRARI, Markus: Kollyrium fiir die Augen. Die
Bildersprache der Apokalypse, in: BLuam, Lothar u. a. (Hg.): Unter-
gangsszenarien. Apokalyptische Denkbilder in Literatur, Kunst und
Wissenschaft, Berlin: Akademie-Verlag 2013, 51-70, 68-69; Bacu-

55



37

38

39

40

41
42

43

MANN, Michael: Wo bleibt das Positive? Zu Offb 6,1 und 17,5 in
Rezeptionsgeschichte und Exegese, in: LABAHN, Michael / KARRER,
Martin (Hg.): Die Johannesoffenbarung. Ihr Text und ihre Auslegung,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2012 (= ABIG 38), 197-221; KAR-
RER, Martin: Christenverfolgungen, Lamm, Elysium und apokalypti-
sche Reiter. Zur Wirkungsgeschichte der Johannesapokalypse, in:
GraADL, Hans-Georg / STEINS, Georg / SCHULLER, Florian (Hg.): Am
Ende der Tage. Apokalyptische Bilder in Bibel, Kunst, Musik und Lite-
ratur, Regensburg: Pustet 2011, 68-89, 83-86; MURILLO SOBERANIS,
Katerina: Die Christusvisionen der Johannesoffenbarung. Ein rezepti-
onsésthetischer Zugang unter Beriicksichtigung von Apokalypsedar-
stellungen, Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2011 (= SBB 67),
151-178; KARRER, Martin: Ein optisches Instrument in der Hand der
Leser. Wirkungsgeschichte und Auslegung der Johannesoffenbarung,
in: Horn, Friedrich Wilhelm / WoLTER, Michael (Hg.): Studien zur
Johannesoffenbarung und ihrer Auslegung. Festschrift Otto Béocher,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2005, 402-432, 414-421.

Vgl. auch im Folgenden ScHIEFER FERRARI, Markus: ,,Leben in Fiille®.
Gartensymbolik im Johannesevangelium, in: BLunm, Lothar / DERs. /
ZUSCHLAG, Christoph: ,,Ich wandle unter Blumen / Und blithe selber
mit Zur Kultur- und Sozialgeschichte des Gartens, Baden-Baden:
Tectum Verlag 2017 (= Landauer Beitrdge zur Kultur- und Sozialge-
schichte 1) (im Erscheinen).

Papst GREGOR DER GROsSE, Homilie 25 zu Joh 20,11-18 (FC 28/2
454,11-14): ,Forsitan nec errando haec mulier erravit, quae Iesum
hortulanum credidit. An non ei spiritaliter hortulanus erat, qui in eius
pectore per amoris sui semina virtutum virentia plantabat?“
Ubersetzung von NickLas, Tobias: ,,Sie meinte, es sei der Girtner ...
in: BIBEL HEUTE 0.Jg./174 (2008), 15-16, 16; vgl. auch FRETTLOH,
Magdalene L.: Christus als Gértner. Biblisch- und systematisch-theo-
logische, ikonographische und literarische Notizen zu einer messiani-
schen Aufgabe, in: EBacH, Jirgen u. a. (Hg.): ,Schau an der schénen
Girten Zier ...“ Uber irdische und himmlische Paradiese. Zu Theolo-
gie und Kulturgeschichte des Gartens, Giitersloh: Giitersloher
Verlagshaus 2007 (= Jabboq 7), 161-203, 169.

Vgl. ScHIEFER FERRARI 2017 [Anm. 37]; DERS. 2008 [Anm. 20],
63-64.

RotHs, Patrick: Magdalena am Grab, Frankfurt a. M. 2003 (= Insel-Bii-
cherei 1234), 47 (= DERs., Dritte Frankfurter Poetikvorlesung ,,Mul-
holland Drive: Magdalena am Grab', in: DERs.: Ins Tal der Schatten.
Frankfurter Poetikvorlesungen, Frankfurt a. M. 2002 [= edition suhr-
kamp 2277], 77-111, 109).

EBD., 47-49 (= DERs. 2002 [Anm. 40], 109-110).

Vgl. z.B. ZIMMERMANN, Mirjam: Kindertheologie und Kinderexegese,
in: Dies. / ZIMMERMANN, Ruben (Hg.): Handbuch Bibeldidaktik,
Tiibingen: Mohr Siebeck u. a. 2013, 428-433; SCHIEFER FERRARI,
Markus: ,Kinder-Rache an des Daseins tiefem Ernst“ Verfremdung
des Vertrauten durch kindertheologische Bibellektiire, in: RELIGIONS-
PADAGOGISCHE BEITRAGE 0.Jg./62 (2009) 73-90; FRICKE, Michael:
»Schwierige® Texte im Religionsunterricht. Theoretische und empiri-
sche Elemente einer alttestamentlichen Bibeldidaktik fiir die Primar-
stufe, Gottingen: V&R unipress 2005 (= ARP 26), 201-231 (= §7
Rezeptionshermeneutik und Bibeldidaktik); ZIMMERMANN, Ruben:
Jakobs Begegnung am Jabbok (Gen 32,23-33). Der ,,Kampf“ der Exe-
geten und die Auslegungskunst der Kinder, in: BUCHER, Anton A. u.
a. (Hg.): ,Im Himmelreich ist keiner sauer®. Kinder als Exegeten,
Stuttgart: Calwer 2003 (= JaBuKi 2), 31-45.

Vgl. ScHIEFER FERRARI, Markus / BOoHM, Susanne: Auslegung auf
Augenhohe - Exegetisieren mit Kindern, in: HEINDEL, Christian /

44
45

46
47

48

49
50

51
52

53
54

55

56

57

58

59

60

61

Osterreichisches Religionspadagogisches Forum 25 (2017) 2 ¢ 47-57

PAINTNER, Angelika (Hg.): Katholische Religion - Didaktik fir die
Grundschule, Berlin: Cornelsen 2015, 84-96.

ZIMMERMANN 2013 [Anm. 42], 433.

RoTH, Patrick: SUNRISE. Das Buch Joseph, Roman, Gottingen: Wall-
stein 2012.

EBp., 165.

Vgl. ScHIEFER FERRARI, Markus: Das verlorene Buch. Patrick Roths
Jesusroman ,,SUNRISE. Das Buch Joseph', in: LANGENHORST, Georg /
WILLEBRAND, Eva (Hg.): Literatur auf Gottes Spuren. Religioses Ler-
nen mit literarischen Texten des 21. Jahrhunderts, Ostfildern: Matth-
ias Griinewald 2017, 182-192, bes 187.

THEISSEN, Gerd: Polyphones Verstehen. Entwiirfe zur Bibelherme-
neutik, Berlin: Lit 2014 (= BVB 23).

Esp, 3.

KaHL, Werner: Die Bibel unter neuen Blickwinkeln. Exegetische For-
schung im Umbruch, in: BiBeL unD KIrcHE 61/3 (2006) 166-170,
169.

Vgl. EBD.

ZIMMERMANN, Ruben: Von der Wut des Wunderverstehens. Grenzen
und Chancen einer Hermeneutik der Wundererzihlungen, in: Korr-
MANN, Bernd / DErs. (Hg.): Hermeneutik der frithchristlichen Wun-
dererzahlungen. Geschichtliche, literarische und rezeptionsorientierte
Perspektiven, Tiibingen: Mohr Siebeck 2014 (= WUNT 339), 27-52.
EBp., 46.

DEDERICH, Markus: Kérper, Kultur und Behinderung. Eine Einfiih-
rung in die Disability Studies, Bielefeld: transcript 2007 (= Disability
Studies, Korper-Macht-Differenz 2), 188; vgl. auch LuTHER, Henning:
Leben als Fragment. Der Mythos von der Ganzheit, in: WEGE zum
MENSCHEN 43/5 (1991) 262-273, 263: ,,Sind nicht unsere Ideale der
Vollkommenheit und Ganzheit letztlich zerstorerisch? Zerstoren sie
nicht das uns lebbare Leben? Unser Leben mit all seinen Briichen,
Fehlern, Unvollkommenheiten, Schwichen?*

Vgl. MALCHER, Kay u. a.: Fragmentaritit als Problem der Kultur- und
Textwissenschaften. Eine Einleitung, in: Dies. (Hg.): Fragmentaritit
als Problem der Kultur- und Textwissenschaften, Miinchen u. a.: Fink
2013 (= Mittelalterstudien 28), 9-26, 11-12.

Vgl. LeutzscH, Martin: Biblisch-theologische Perspektiven auf
Heterogenitit, Inklusion und Exklusion, in: LIEDKE, Ulf / WAGNER,
Harald (Hg.): Inklusion. Lehr- und Arbeitsbuch fiir professionelles
Handeln in Kirche und Gesellschaft, Stuttgart 2016, 54-70, 66.

Vgl. ScHIEFER FERRARI, Markus: Exklusive Angebote. Biblische Hei-
lungsgeschichten inklusiv gelesen, Ostfildern: Matthias Griinewald
2017 (im Erscheinen).

Vgl. ZERBE, Renate Maria: Jesus — ein wunderbarer Mensch. Wunder-
erzihlungen im Religionsunterricht der 3. und 4. Klasse. Mit Kopier-
vorlagen und Schiilerlexikon, Donauwérth: Auer 2009 (= Auer
Grundschule), 35; LANGENHORST, Annegret: Die wunderbare Kompe-
tenzvermehrung. Eine Doppelstunde zu Mk 6 (Speisung der 5000) in
der 7. Klasse, in: KONTAKT. INFORMATIONEN ZUM RELIGIONSUNTER-
RICHT IM BISTUM AUGSBURG 0.Jg./8 (2015) 46-55.

RaNsMAYR, Christoph: Atlas eines dngstlichen Mannes, Frankfurt a.
M.: Fischer 2014 (= Fischer TaschenBibliothek), 137-140.

Vgl. ScHIEFER FERRARI, Markus: Wunderbare Aussichten - Biblische
Heilungs- und Speisungsgeschichten im inklusiven Religionsunter-
richt am Beispiel von Mt 15,29-39, in: LINDNER, Heike / Tautz,
Monika (Hg.): Heterogenitidt und Inklusion. Herausforderungen fiir
die Religionspadagogik, Theorieband, Miinster u. a.: Lit 2017 (= Kol-
ner Studien zur Religionspiddagogik 2) (im Erscheinen).

Vgl. AbAMOWsKY, Natascha / MATUSSEK, Peter: Formen des Auslas-
sens. Ein Experiment zur kulturwissenschaftlichen Essayistik, in:

56



62

63

64
65

66

Dies. (Hg.): Auslassungen. Leerstellen als Movens der Kulturwissen-
schaft, Festschrift Hartmut Béhme, Wiirzburg: Kénigshausen & Neu-
mann 2004, 13-28, 16-17; vgl. auch BLorM, Manfred: Leerstellen -
Unvollstandige Gedanken tiber das was war, was ist und tiber das, was
sein konnte, in: DERrs. (Hg.): Leerstellen. Perspektiven fiir dsthetisches
Lernen in Schule und Hochschule, Kéln: salon 2000 (= Diskussions-
beitrage zur dsthetischen Bildung 1), 11-34.

RANSMAYR, Christoph: Der fliegende Berg. Roman, Frankfurt a. M.:
Fischer 2006.

Esp,, 90.

EBp.

MANGoOLD, Jjoma: Hohenrausch im Flattersatz. Zwei Briider erklet-
tern den Himalaya der Transzendenz: Christoph Ransmayrs Roman
,Der fliegende Berg, in: SUDDEUTSCHE ZEITUNG 219 (22.09.2006) 16.
KUPPER, Achim: Rezension zu ,,Christoph Ransmayr: Der fliegende
(2006), in:

Berg® http://www.arte.tv/de/kunst-musik/Buchmes-

67
68
69
70

se-Frankfurt/ARTE_20_26_20_20Buchmesse/1330364.html [abgeru-
fen am 14.03.07].

Vgl. RANSMAYR 2006 [Anm. 62], 231-250.

KppER 2007 [Anm. 66].

EBD.

RANSMAYR 2006 [Anm. 62], 28.

Autoreninformation

Prof. Dr. Markus Schiefer Ferrari

Universitat Koblenz-Landau

Campus Landau

Institut fir Katholische Theologie

Burgerstrale 23
D-76829 Landau
e-mail: schiefer@uni-landau.de

Osterreichisches Religionspadagogisches Forum 25 (2017) 2 ¢ 47-57

57



	Seite 47
	Seite 48
	Seite 49
	Seite 50
	Seite 51
	Seite 52
	Seite 53
	Seite 54
	Seite 55
	Seite 56
	Seite 57

